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Tiirkce Basima Yazardan Onso6z

Kitabimin simdi Tiirk¢e olarak da yayimlanacagina 6zellikle sevindim.
Ceyrek asir icinde Tiirkiye’yi bir¢ok kez ziyaret ettim. Tiirkiye’de ¢ok sa-
yida insanla birebir tanistim. Farkli mezheplerden Hristiyanlarla ve kilise
onderleriyle goriismelerim oldu. Ayni zamanda Miisliimanlarla ve Miis-
liman 6nderlerle de bir araya geldik. Seyahatlerim sirasinda bu dinamik
ve olaganiistii giizel iilkeyi sever oldum. Tabii ki, Almanya’da samimi ol-
dugum Tiirk kdkenli komsularimi da unutmuyorum...

Ama bu kitabimin Tiirk¢e basimi i¢in ugras sarf etmemin nedeni, yal-
niz giizel kisisel deneyimlere sahip olmam degildir. Tiirkiye, bana gore,
Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin bir araya gelip inang¢larini konusmalari-
nin miimkiin oldugu ayricalikli bir ortamdir. Osmanh imparatorlugu do-
neminde, bu topraklarda, gerek Miisliiman halk icinden degerli islam
alimleri, gerek Hristiyan halklar icinden Hristiyan ilahiyati konusunda iz
birakmis 6nemli diisiiniirler ortaya ¢cikmustir.

Bugiinkii Tiirkiye, Dogu ile Bati ve Asya ile Avrupa arasinda bir képrii
olarak algilaniyor. Acik ve diiriistce, islim ve Hristiyan inanclarimin hem
ortak yonleri hem de derin farkliliklar1 hakkinda, samimi bir ortamda
konusmanin, &zellikle Tiirkiye’de miimkiin olabilecegini diisiiniiyorum.
Benim umudum, hem Hristiyanlarin hem de Miisliimanlarin, yazdiklari-
min kendi inanglar1 hakkinda yazdiklarimin dogrulugunu kendilerinin
bir kere daha tespit edip birlikte bu konulari samimi bir ortamda goriis-
mek icin tesvik almalaridir.

Prof. Dr. Thomas Schirrmacher






I. “Allah’in S6zii”’ olarak Kutsal Kitap ve
Kur’an: Vahiy ve esinleme anlayisi farklhilig

Kitabin sinirlihigi, kisahigi

Elinizdeki kitabin bana gore en zor yani kisaligidir. Ciinkii diinya niifusu-
nun yarisindan fazlasini etkileyip temsil eden bu iki din, burada degine-
meyecegimiz sayisiz parcalara ve dallara ayrilmistir. Bununla birlikte eli-
nizdeki kitap, muhtemelen en etkileyici ve tarihte en ¢ok dile ¢evrilen
ama icerikleri kolayca 6zetlenemeyecek bu iki dinin “kutsal” kitaplarini
tanitip karsilastirmay1 amaglar.

Diinya niifusun ytiiz- Taraftar Yillik biiyiime
desi
Hristiyanlik % 32 2,2 Milyar +% 1,2
islam % 23 1,6 Milyar +%1,9
Insan niifusu % 100 7,0 Milyar +% 1,0

islamiyet ile Hristiyanlik farkli yonlerden karsilastirilabilir. Ornegin, en
onemli mesajlarin neler oldugunu sorarak; 6gretilerini sistematik bir se-
kilde karsilastirarak; birbirleri hakkinda hangi bilgileri aktardiklarini 6g-
renerek; tarihlerini veya tarihi iliskilerini ele alarak; insan haklari, siddet,
kadinin rolii ve teblig gibi toplumun giindeminde olan konulardaki tu-
tumlarini 6grenerek. Biitiin bu konulara elinizdeki kitapta zaman zaman
kisaca yer verilse de, burada takip edilen yol, ¢ok farkli ve pek kullanil-
mamis bir yoldur. Nitekim bizim yaklasimimizi Kutsal Yazilarin temelini
olusturan vahiy anlayisi yonlendirir.

Bu yiizden bu iki dinin tarihsel gelisimine ve goriislerine fazla degi-
nemeyecegiz; vurgumuzu kutsal yazilarina ve Islam peygamberi Mu-
hammed' ile isa Mesih’in amaclarina yapacagiz.

Dolayisiyla, islam konusunda Stinnilerle Alevilerin ve Siilerin ilahiyat
acisindan farkliliklarina ve Arap, iran, Tiirk veya Uzak Dogu islamiyetinin
kiiltiirel farkliliklarina pek yer vermeden, evrensel Miisliimanliga has
olan noktalara odaklanacagiz. Hadislere ve siinnete de ayni sebepten 6tii-

' Peygamberler i¢cin ‘Hz’ benzeri bir unvan kullanmiyoruz. Bunun hicbir sekilde

saygisizlik etmek amaci tasimadigini belirtmek isterim.
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rli konulari ayrintili olarak ele almadan, sadece ismen yer verilmesi de bu
sebeptendir.

Ayni1 bigimde Hristiyanlik séz konusu olunca, biitiin mezheplerin be-
nimsemedigi ya da ge¢mis ylizyillarda hemfikir olmadiklari goriislere na-
diren yer verildi. Bundan &tiirii mezheplerin bazi 6zellikleri, 6rnegin Ka-
toliklere gore hiyerarsik kilise yapisinin insanlarin kurtulusu konusun-
daki 6nemi veya Ortodokslarin kilise babalarinin geleneklerine olan
bagliliklari, tipki tarihi ve kiiltiirel zenginlikler gibi, bu ¢caligmada yer al-
mayacaktir. Gerek tarihsel elestiri gerekse Evangelikalizm temelli modern
teolojinin ¢ok goriisliiliigiine de ayni nedenle burada yer verilmeyecek.

Bununla beraber, Hristiyanligin temeli sayilan Musevilik de bu ¢alis-
mada g6z ardi edilmektedir. Eski Antlasma da (Tevrat ve Zebur) bu ne-
denle, Yeni Antlasma ve Hristiyan anlayisina gore degerlendirilecektir.

Bu kitapta dile getirilen Hristiyanlik, cogu zaman modernizmden 6n-
ceki kilisenin dogmatik goriisiinii (doktrinini, yani 6gretisini) yansitir.
Nitekim 18. yiizyil sonrasi Hristiyanlik i¢i dogma ve Kutsal Kitap elestiri-
lerine deginmeye ne yeterince yer var ne de boylesi bir ugras bu ¢alisma-
nin amacina uygun diiser. Ozellikle teolojinin tarihsel elestirisi, islam ile
Hristiyanlik arasinda, Kutsal Yazilar {izerinde ¢alisma prensiplerinin far-
kini1 daha da biiylitmiistiir. Bundan dolay1 da Kutsal Yazilarla iliskilendiri-
len farkliliklarin bin yildan ¢ok uzun bir siiredir var oldugu gercegi ko-
layca gbz ardi edilmistir. Benim arzum, 18. yiizyill sonrasi gelisen
tartismalar1 bir yana birakip sadece Kutsal Yazilari ele alarak, islam ile
Hristiyanlik arasindaki asil farkin bu iki inancin kendi kitaplar1 temel
alindidinda bile ortaya ¢iktigini gésterebilmektir.

Bu kitap isa Mesih inanlisi olmay1 benimseyen bir Hristiyan tarafin-
dan yazilmistir. islam acgisini da diiriist ve tarafsiz bir sekilde gstermeye
calistim, Kitabimdaki goriis ve amaci begenmeseler de, Miisliiman okuyu-
cularin bu kitapta yer alan bilgileri, kendi Allah ve Kur’an anlayislarina ve
yasantilarina uygun bulacaklarint umuyorum. Miisliimanlar da, on emrin
sekizincisine gore sahte tanikliga karst korunmayi hak ederler. Hristi-
yanlarla Miisliimanlar arasinda konusulmasi gereken yeterince ciddi ko-
nu varken, biz de iftira atarak bunlara yenilerini eklemek istemeyiz.
Feindbild Islam adli (Almanca basimdir ve Tiirkcesi ‘Hedef Tahtas: Islam’
anlamina gelir) kitabimda “Hristiyan Merkez Partisi” baslikli kisa yazim-
da Islama atfedilen bazi iftiralara rnek verdim.
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Sadece kutsal kitap metinlerine dayanarak yapilan
karsilastirma

“Kutsal Yazilar”in ve “Tanr1* S6zi niin merkezi bir rol iistlendigi biiytik
iki diinya dinini karsilastirdigimizda, her iki inancin muhataplarinin ken-
di kitaplarint degerlendirislerinin birbirinden olduk¢a farkli oldugunu
goriiriiz. Baska bir deyisle, islamiyet ile Hristiyanlik arasindaki temel bir
fark, geleneksel Kutsal Kitap anlayislarinda goriiliir; gelenekselden kas-
timiz, modernizmin elestirilerine maruz kalmadan 6ncesidir. Bu kitaptaki
aciklamalar bu temel diisiinceye bagl yapilmaktadir. Yer darligindan do-
lay1 konuyu miimkiin oldugunca 6zet halinde tutmaya gayret edecegiz.

Oncelikle, Kur’an ve Kutsal Kitap'in tarihsel giivenilirligi konusunda ortaya
atilan elestirileri bir yana birakiyorum. Sadece modern Kutsal Kitap elestirisi
bas géstermeden 6nceki dénemde mevcut olan, tiim Mesih imanlilarinin
Kutsal Yazi anlayisina ve Kutsal Kitap'in icindeki her metnin ve bunlari
kaleme alanlarin kendileri hakkinda agikladiklarina ulasmay1 amagliyo-
rum. Kutsal Kitapt kaleme alanlarin kendilerini tiim yonleriyle agiklayis-
lar1, daha sonraki dénemlerde Hristiyanligin (ve Yahudiligin) modern
elestirisinin ortaya ¢cikmasinin nedenlerindendir. islam 4leminde ise buna
benzer bir hareket kesinlikle gelisememistir. flerleyen sayfalarda ele ala-
cagimiz karsilastirmalar, Kutsal Kitap’'la ilgili olarak, 6zellikle Evanjelikal
(Miijdeci) Protestanlik akiminin gériislerini de (veya Katolik mezhebinin
2. Vatikan Konseyi tarafindan imzalanan Dei Verbum adli kararnamesinin
pozisyonunu da) agiklayacaktir. Nispeten muhafazakar sayilan ‘vahiy ve
esinlenme goriisii'niin islam dininin anlayisindan bu denli farkl oldugu-
nu diisliniirsek, “liberal™ Hristiyanlik akimlarinin Kutsal Kitap anlayisi-
nin Kur’an'inkinden ¢ok daha farkli olacagi agiktir.,

Ikinci olarak, formiile edilmis iman ikrarlarim bilingli olarak irdelememeyi
tercih ettim. Ornegin, Islam dini, Kur’an1 tarihi bir eser olarak degerlen-
dirmedigine gore, yani, Kur'ant gokte halihazirda tamamlanmis halde
olmasindan dolay1 Muhammed’in yasam Oykiisii olarak degerlendirmedi-
gine gore, biz de bu konuyu burada irdelemeyecegiz. Ger¢i Bati’daki islam
bilimciler ve Hristiyan elestirmenler bunu farkli degerlendirirler; nite-

2 Bucalismada, Yiice RAB icin bazen ‘Tanr1’ kelimesini (6z Tiirkce olarak) bazen ise

‘Allah’ kelimesini kullaniyoruz. Onemli olanin kullanilan kelime degil, En Yii-
ce’nin dzellikleri ve eylemleri oldugu diisiincesindeyiz.

“Liberal” Hristiyanlik veya “liberal” teoloji derken, genel anlamda 6zgiir tutum
veya diisiince tarzindan bahsetmiyoruz. Liberal teoloji, Hristiyan ilahiyatindan
bir akimdir. Bu akim, insan aklini Tanr sdziinden daha iistiin tutar ve Kutsal Ki-
tap’in timiiniin Allah tarafindan vahyedilmis oldugunu kabul etmez.
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kim, Muhammed’in sadece belli basli durumlarina 6zel olarak miisaade
edilen istisnalar (6rnegin, dort kadindan fazlasi, daha kiiglik evlenme ya-
s1, baris doneminde savasmak) onlarda bu konuyla ilgili soru isareti olus-
turmustur.

isa Mesih’in yasam 6ykiisii ve amacina gelince; tarihte yer alan bir kisi
olarak Isa Mesih hakkinda bildiklerimiz ve bilmediklerimizle ilgili olarak,
Mesih’in hizmet déneminin aktarildigi, Yeni Antlasma’da (incil'de) yer
alan anlatimlari temel aliyorum.

Uciincii olarak, Islamla Hristiyanligin, birbirlerini nasil degerlendirdiklerine
miimkiin oldugunca dejinmemeye calistim. Ancak bazi yerlerde, érnegin isa
Mesih’in rolii konusunu ele alirken Kutsal Kitap ile Kur’an’1 karsilastirin-
ca, konu kendiliginden bunu gerektirdi. Yine bu ama¢ dogrultusunda,
yiizyillar iginde tahrif edildigi iddiasiyla Yahudi ve Hristiyanlarin Kutsal
Yazilarinin Kur’an’dan farkli olduklarini ileri siiren islam kaynakli sugla-
malara da deginmiyorum.

Dordiincii olarak, bu kitabin kisaligindan 6tiirii, biitiin séylenenleri ayrintili
bir sekilde Kur’an ve Kutsal Kitap ayetleriyle tasdik etmemiz veya biitiin destek-
leyici referanslari gostermemiz miimkiin olmayacak. Ne zaman kanitlayici ayet
gosterilmesi gerekip gerekmedigiyle ilgili tarafimdan birgok defa deger-
lendirme yapildigina emin olabilirsiniz. Ancak yaptigim karsilastirmalar-
da, zaten dinlerde var olan tartismaya acik bir ifadeye yer vermedim, da-
ha ziyade “muhafazakar bir Kutsal Kitap yanlisi” Hristiyan veya bir
“Kur’an yanlis1” Misliiman tarafindan onaylanabilecek s6zlere yer ver-
dim.,

Paragraflarin sekli, baz1 istisnalar harig, tiim kitap boyunca aymidir.
Bir basliktan sonra ilkin Kur’an ve Kutsal Kitap'in bakis acisindan birer
tez kars1 karsiya sunulacak, ondan sonra Kur’an’in bu konudaki anlayisi
ayrintili olarak agiklanacaktir; ardindan da Kutsal Kitap'inki.

Gokten mi indirildi, yoksa uzun bir zaman diliminde
mi olusturuldu?

[slamiyet anlayisina gore Kur'an sonsuzluktan bu yana goklerde sakl olup 22 y1l-
lik bir dénemde tamamlanarak vahiy olarak “indirilmistir”. Vahiy Muhammed
tarafindan alinmis ve okunarak iletilmistir. Kur’an’in tek yazari Allah’tir.

Kutsal Kitap uzun zaman diliminde, insanlik tarihi cercevesinde, asama asama
olustu. Tanrisal ilham olusu, kitabin tarihi bir eser oldugu ve tarihi olusumu bi-
linmeden anlasilamayacagi gercegini degistirmez. Tarihte yer alan insanlar Kut-
sal Kitap'in yazarlanidirlar; tanrisal yonii ise Kutsal Ruh’un mucizevt etkinligiyle
gerceklesmistir.
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Kur’an ve islam ilahiyati anlayisina gére, Muhammed’e 22 yilda agiklanan
Kur’an, MS 610’la 632 yillar1 arasinda olusmadi, orijinal haliyle zaten Al-
lah’in yaninda, cennette mevcuttu. Vahiy, cennette bulunan “Kitap’in
anas1” veya “ana kitap” (Arapca Um dl kitab; bkz. Zuhruf Siiresi 43:2-4;
Vikia Slresi 56:78), Muhammed’e melek Cebrail araciligiyla okunmustur.,
MS 569/570 ile 632 yillar1 arasinda yasayan Muhammed’e, MS 610 yilinda,
Mekke sehrine yakin olan Hira Dagi'nin bir magarasinda vahiy inip melek
Cebrail ona Allah’tan gelen mesaji okumay1 (Arapga gara’a; bu kelimeden
‘Quran’ veya ‘Kur’an’, yani okunus kelimesi tiiredi) buyurduktan sonra,
Mekke’de islami teblig etmeye baglamistir. Kur’an’in insan tarafindan ya-
zilmadig1 veya 7. yy. ‘da derlenmedigi, mevcut olan bir metnin indirildigi
konusu, Kur’an’da en ¢ok dile getirilen beyanlardandir (6rnegin, Bakara
2:176, 185; Al-1 imran 3:3, 7; Nisa 4:47, 136, 166; Miide 5:102; En’am 6:92,
155; A’raf 7:2, 3; ibrahim 14:1; isr4 17:105; Kehf 18:2; Enbiya 21:50; Furkan
25:6, 32; Ankebut 29:51; Sad 38:29; Ziimer 39:23; Sura 42:17; Duhan 44:3;
Talak 65:10). “Islam inanisina gére Muhammed'in tarihte yer alan pey-
gamberlik duyurusu, her gercek vahiy gibi, gokte saklanan aslina baghdir.
Bu da biitiin diinyada duyurulacak her tanrisal séziin 6lgegidir. Tarihi agi-
dan Kur’an’in giivenilirligi ve asla degistirilemez olusu, goksel aslindan
gelmesine baglidir. Kur’an'in Allah’in ‘vahyi’ olusu, Kur’an diliyle mekani
belirten bir mecaz ile agiklaniyor: ‘Stiphesiz Kur’an alemlerin Rabbinden indi-
rilmedir’ (Es-Suara 26:192). ‘Ana Kitap’ kavrami sunu ifade etmek icin kul-
lanildi: “Muhammed’in peygamberlik s6zleri, insani bir séz olarak degil,
gercekten Allah’inki olarak sayilsin”* (El-Ahkaf 46:10).

Kutsal Kitap’ta ve Hristiyan teolojide kitabin gékte olustugundan s6z
edilmez, buna inanilmaz. Kutsal Kitap, bin bes yiiz yillik bir zaman dili-
minde geliserek derlenmistir. Kutsal Kitap ne gokten diistii ne de her-
hangi bir sekilde 6nceden géklerde mevcut idi. insanlar tarafindan kale-
me alindi ve herhangi bir metin yazilip olusmadan veya onunla ilgili
peygamberlik gerceklesmeden once (6rnegin, Eski Antlasma’da done-
mindeki bir peygamberde) o yazi hi¢bir yerde mevcut degildi.

Son 200 yilda etkin olan liberal teolojinin elestirisel yaklasiminin or-
taya ¢cikmasindan 6nce bile Kutsal Kitap'in bir esin {iriinii oldugu soyle
anlasilir: Allah kendisini tarih siireci icinde acikladi. Bununla birlikte Kut-
sal Kitap’'in esinlenmis olmasi, tanikliklarin, kayitlarin veya diistincelerin
metne dokiilmesinde, Allah’in bunu yapan insanlara bir nevi bekgilik ya-
parak, insan tarafindan yazilmis tarihi metinle beraber kendi sonsuz ve
tanrisal mesajinin da degistirilmeden duyurulmus olmasina dikkat ettigi
anlamina geliyor. Hristiyan kiliseler, tarih boyunca esinlemeyi her zaman

*  Hans Zirker. Der Koran. Primus: Darmstadt, 1999%; 20077, s. 44.
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Allah’in Kutsal Kitap’in tek yazari oldugu yoéniinde algilamamislardir; Al-
lah’in kendisinin Kutsal Ruh araciligiyla mucizevi ve tarif edilemeyecek
bir sekilde metni kaleme alanlarin yaninda olduguna inanmislardir.

Katolik Kilisesi ilmihali (katesizm) ¢ok tipik bir sekilde, 2. Vatikan Kon-
seyi sirasinda “Tanrisal vahiy hakkinda dogmatik bildiri: Dei Verbum
(DV)” lizerine yaptigi aciklamalarina dayanarak sunlari yaziyor: “Esin-
lenmis kitaplar gercegi &gretiyorlar. ‘flham almis yazarlar veya
hagiograflarin (kutsal yazilar) anlattiklar: her sey, Kutsal Ruh tarafindan
soylenerek sayildigina gore, Kutsal Kitap'in bdliimlerinin her birinin dog-
ru, sadik ve yanilmaksizin, Tanri’'nin kurtulusumuz icin o kutsal yazilarda
yazilmasini istedigi gercegi 6grettigi ikrar edilmeli (DV 11)”. Ama ardin-
dan hemen sunu da ekliyor: “Tanri, insan olan yazarlara esinledi. Kutsal
Yazilarin yazilmasi i¢in Tanri, kendi kabiliyet ve imkanlariyla kendisine
hizmet edecek ve O’'nun ve sadece O'nun istedigini, kendileriyle ve araci-
liklariyla, birer gercek yazar olarak, kayda gecgirmelerinde etkin oldu (DV
11)” (§ 107 & 106).

Kitap mi, yoksa derleme mi?

Kur’an, kisa bir siirede olusan, kendi i¢inde kapali bir kitaptir. Tek bir in-
sana vahiy olunmus, dilsel, tarihsel, edebi, cografi ve etnik yonlerden bir
biitiin olusturmaktadir.

Kutsal Kitap aslinda bir kitaptan ¢ok, yaklasik 1500 yillik bir dsnemde dil-
sel, tarihsel, edebi, cografi ve etnik ¢esitlilik tasiyan, farkli zamanlarda ve
yorelerde derlenen 66 farkli yazinin (kitabin) yan yana siralanmasindan
olusmaktadir.

ilk basta sozlii olarak aktarilan metinlerin toplanmasi uzun siirdiiyse de,
goklerde hazirlanmis olan Kur’an 22 yil gibi oldukea kisa bir zamanda
Muhammed’e gelmistir. Kur’an, ayni dilde, ayni yazim tiirinde, ayni
amagcla ve ayni donem sartlarinda birbirine bagl vahiyler olarak algilan-
maktadir. (Kur’an’in genisligi yaklasik olarak incil’inkiyle aynidir.)

Kutsal Kitap eski Grekge dilinde bibloi’dir, yani “tomarlar”, “kitaplar”
veya “kitaplar koleksiyonu”. Ancak Orta Cag’da Latince dili hakim olunca
cogul ifade biblia (kitap, Bibel, Bible, Kutsal Kitap) kelimesine dontiserek
tekil oldu. Matta 26:56 ve Romalilar 16:26’da “peygamberlerin yazilarin-
dan”, Yuhanna 5:47’de “Musa’nin yazilarindan”, 2. Petrus 3:16’da
Pavlus’un “mektuplar1” ve “6biir Kutsal Yazilar’dan” bahsedilir.

Kutsal Kitap'in kendi icinde, farkli metin ve yazarlarin koleksiyonu
oldugunu belirten yazilar yer almaktadir. Ornegin, Mezmurlar veya o do-
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nemin diinyasindan derlenen deyimler ve 6zdeyisler (Siileyman’in Ozde-
yisleri / Meselleri / Emsalleri).

Kutsal Kitap'in baz1 metinlerinin, 6nceden mevcut parca ve kaynak-
lardan olusuyor olmasi, cagdas Kutsal Kitap bilimcilerinin bir iddiasindan
cok, cogu zaman kitaplarin kendi tanikliklarindan anlasilir veya en azin-
dan tahmin edilir.

Eski Antlasma veya diger tanimiyla Tevrat ve Zebur, otuz dokuz kitap-
tan olusan bir koleksiyondur. Hristiyan geleneginde su gruplara ayrilmis-
lardir: Musa’ya ait bes yasa kitab1 (Tevrat); on iki tarih kitabu, bes siir veya
bilgelik yazisi olarak kabul edilen kitap, besi uzun ve on ikisi kisa olmak
lizere on yedi peygamberlik kitabi. Yahudiler ayni tomarlar: biraz farkli
siralayip yirmi dort kitap haline getirmistir. Protestanlar ve Yahudiler-
den farkli olarak Katolik Kilisesi bunlara ilaveten yedi kitab1 daha Eski
Antlagma’ya dahil eder. Bu yazilarin asli, Eski ile Yeni Antlagma arasinda-
ki déonemde, ibranice degil Grekce yazilmistir. Bu kitaplar (Katolik ve
Orthodoks kiliselerce deuterokanonik® veya “sonraki yazilar” olarak nite-
lendirilirken) Protestanlar tarafindan Apokrif® olarak tanimlandi ama Kut-
sal Kitap’a ait olarak kabul edilmedi, ¢iinkii Protestanlar (MS 135 yilinda
belirlenmis) Yahudi kanonu temel aldilar.”

isa Mesih’in yeryiiziindeki goérevi tamamlandiktan sonra, Eski Ant-
lasma’nin yan sira giderek elcilerin (resuller), gérev ortaklarinin ve bas-
ka, hatta bazen (ibraniler kitabi gibi) bilinmeyen yazarlarin yazilar1 da
ortaya ¢ikmistir. Sonunda Yeni Antlasma yirmi yedi par¢adan olusan ve
farkli gruplar halinde derlenen bir koleksiyon olarak tamamlanmustir.
incil’in bes yazisi tarihsel olmakla beraber (dért Miijde anlatimi ve Elgile-
rin Isleri boliimleri), yirmi bir parcasi el¢ilerin yazmis oldugu égreti ve
uyar1 mektuplarindan olusur ve son kitap da peygamberlik yazilari ara-
sinda ve apokaliptik olarak nitelendirilebilir.

Yeni Antlasma Kanonunun olusumu adim adim ilerlemistir. Bunun
anlami da, Pavlus'un mektuplarinda oldugu gibi, elcilerin yasadiklar1 d6-

Deuterokanonik kelimesi Grekce kdkenli olup ‘ikinci derecede kanonik’ anlamina
gelir. Kanon (kdvwv) kelimesi yine Grekgedir ve ‘6l¢me gubugu, cetvel” anlamina
gelir. Hristiyanlar Kutsal Kitap'in kanonundan bahsettiklerinde, cesitli Sl¢timler
ve sinamalarla degerlendirilmis ve Tanri’'nin sézii oldugu anlasilmis, yetkin ve
gecerli Kutsal Kitapt kastederler. Deuterokanonik bir yazi buna gore diger yazilar-
la ayn1 seviyede olmamaktadir, nitekim ikince derecede kanonik olmaktadir. (Cev.
notu.)

Apokrif kelimesi Grekcede andkptgpog “sakli, gizli, bilingsiz, zor fark edilir” anla-
mina gelmektedir ve Kutsal Kitap kanonuna ait olmayan ama Hristiyanlarca
okunan bazi yazilardan bahsedilirken kullanilmistir. (Cev. notu.)

Krs. Thomas Schirrmacher. Die Apokryphen. Niirnberg: VTR, 2006
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nemde bile bazi metinler derlenmis olmakla birlikte, hangilerinin sabit
kalmasi gerektigi konusu zaman icinde agiklik kazanmistir. Hristiyanlar
bastan beri Incil’in olusumunu baska tiirlii tarif etmemislerdir.

Kutsal ve kusursuz dil mi, yoksa giinliik dil mi?

Kur’an’in tiimti, kutsal ve en tistiin eksiksizligin ifadesi sayilan ayni Kur’an Arap-
castyla yazilmistir. Onun igin de giinliik dualar ve iman ikrart da ancak bu Arap-
ca soylenebilir.

Kutsal Kitap'ta kullanilan ii¢ dil olan Ibranice, Aramice ve Grekee, farkli gelisme
seviyelerine sahip olmakla beraber her bir yazarin kendine has kullaniminmi da
icerirler. O diller giinliik dillerdi ve bu nedenle Isa Mesih’in Aramice olarak séyle-
digi sozler Grekge bir ceviride mevcut olabilmektedir. Bununla beraber, her insan
kendi bildigi ve rahat hissettigi dilde dua edebilir.

Muhammad Rassoul Kur’an hakkinda sunlari yazmistir: “Kur’an, dili, {is-
lubu ve icerigiyle insantistii oldugu kanitlanabilir yapidadir.”® (6rnegin
Cin Suresi 72:1). I. A. Abu-Harb buna su sozleri ekliyor: “Kur’an, bin dort
yiiz yil &nce vahiy olundugundan bugiine kadar hi¢ kimse onun boliim-
lerinin giizelligine, dilinin doluluguna, yliceligine, yasa buyurusunun
hikmetine, hakiki bilgisine, gercek peygamberligine ve miikemmelligine
benzer tek bir boliim bile yazamamistir.” Kur’an’in ayet olarak nitelen-
dirdigi bir tlimce veya paragraf Arapcada “Allah isareti” anlamina gelir.
Kur’an’in her bir ayeti kendine has birer mucizedir.

“Miisliiman ilahiyat¢ilarinin islamin ilk dénemlerinde temsil ettikleri
bir gbriis de, Kur’an’in edebi kriterlere gére mitkemmel ve iistiin oldugu
yoniindeydi. En giizel Arapgayla ve asilamaz bir ahenk ve mitkemmellikle
yazildigini séyliiyorlardi. Kur’an’in asilamaz, benzetilemez ve apayri olu-
sunu tarif etmek i¢in kullanilan terim Arapga i’ydz) dokuzuncu yiizyilin
ikinci yarisindan beri kullanilmaktadir.”*® “Deniyor ki: Bu kutsal kitabin
dili 6ylesine ayri1 ki, hicbir yazim tiirii, ne kafiyeli, ne kafiyesiz ne de diiz
nesir, onunla kiyaslanabilir. Kur’an, kendisine has ve hi¢ var olmayan ay-
ricaliklariyla biitiin edebiyat geleneklerini gecip asmaktadir.”"!

Muhammad Ibn Rassoul. Die ungefdhre Bedeutung des Al-Qurdn Al-Karim in
deutscher Sprache. Kéln: Islamische Bibliothek, 2000%. , Einfihrung®. s. 564.

ILA. Abu-Harb www.islam-guide.com/de/frm-ch1-2.htm. Internet adresinden
erisilebilir.

Christine Schirrmacher, Islam, Holzgerlingen, Haenssler 2003, cilt 1.s. 110.
Hermann Stieglecker, Die Glaubenslehre des Islam, Paderborn: Schoningh 1983; s.
383, Fkr. 680.
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Arapca Allah’in dili degilse de ve kutsal sayilan dil aslinda sadece
Kur’an’da yer alan Arapca olduysa da, islam dini icin Arapca Allah’in s&-
ziinii agiklamakta en mitkemmel gerectir. Kur’an'in bu dilde yazilmis ol-
mas, biitiin islam 4leminde Arapcanin 8zel bir anahtar konumda olmasi-
ni1 saglamistir (Yusuf Suresi 12:2; Sura Suresi 42:7).

Ancak Kutsal Kitap'in yazildigi dillerden higbiri, hi¢bir yerde tek dl¢ek
olarak tanimlanmiyor. Tarih boyunca mevcut olan kiliseler de, Kutsal Ki-
tap’in sadece mevcut olan dillerde yazilmis olduguna ve dolayisiyla o dil-
lerde yapilan bir ¢calismanin metni daha iyi anlamaya yardim sagladigina
inaniyorlardi. Gergi Kutsal Kitap’ta da uluslararasi edebi metin karsilas-
tirmalar1 agisindan ileri diizey kabul edilen siirsel yazin da bulunuyor;
Mezmurlar gibi veya hikayesel ve iyi planlanmis Eyiip veya Ester metinle-
ri gibi. Ayn1 zamanda hi¢ kimsenin edebi yonden etkileyici, ahenkli veya
cekici bulmadig soy kiitiikleri ve idare evraklar1 da vardir.

Kutsal Kitap metinlerini kaleme alanlarin Gsluplari1 arasinda her za-
man ayrim yapilmistir. Bu metinler bazen Mezmurlar veya Pavlus’un
mektuplar: gibi ¢ok usta bir dil kullanan yazarlarin kaleminden ¢ikt1, ba-
zen de Amos (¢obandi) veya Yuhanna gibi (balik¢iydi) basit, yalin bir ifa-
de yetenegine sahip olan yazarlara aitti.

isa Mesih aslinda Aramice konusmustur ama O’nun sdzlerinin okuyu-
cu ve dinleyiciler yararina o dénemin yaygin kullanilan dili olan Grekgey-
le kaydedilmis olmasi, kiliselerce hep bilinirdi ama hicbir zaman bir so-
run teskil etmezdi. Ayrica Incil’deki herhangi bir gramer hatasi, 6rnegin
Pavlus’un bazi upuzun satirlarinda olabildigi gibi (6rnegin Efesliler 1:4-
14), hicbir zaman problem olarak goriilmiiyordu, ¢iinkii buna ragmen
herkes yazarin, yani bu durumda Kutsal Ruh tarafindan yonlendirilen
Pavlus’un, ne demek istedigini anlamistir.

Kutsal dil anlasilmadan da etkili olur mu, yoksa
anlasilmasi icin aciklama gerekli midir?

Kur’an’in okunmasi, anlasiilmasa bile, Allah’a ibadettir. Asil Arap¢a metnin
okunmasi, metnin anlasilmasindan daha 6nemlidir.

Kutsal Kitap icin asil 6nemli sayilan, metnin anlagilmasidir. Onun i¢in Kutsal Ki-
tap tarih boyunca hep aciklanarak duyuruldu, mesajin ne oldugunun anlasilmast
icin daima yeni ceviriler yapildi.

Kur’an’in Arapgasinin essizligi hakkinda sdylenenler sadece altinci yiizy1-
lin klasik Arapcgasi icin gegerlidir. Bununla birlikte, cok sayida farkli cag-
das Arapca lehgesi konusan insanlar ¢cogunlukla klasik Arapcgayi anlaya-
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mazlar; tipki modern bir Yunanhnin incil’in Grekgesini de anlayamadigi
gibi. Dolayisiyla milyonlarca Miisliiman giinlitk dualarimi bu dilde yapar-
ken aslinda ne soylediklerini anlayamazlar; ancak ¢ogu zaman dualarinin
icerigi konusunda egitilip aydinlatilmislardir. Cok sayida Miisliiman
Arapga dilini anlamadan Kur’an’'in tlimiin{i ezbere 6grenip okuyabilirler
(bkz. Miizemmil 73:4, 20; Kiyamet 75:17-18)."” Kur’an1 tecvit ile okumak
Islamiyette en dnemli gorevlerden biridir (Kiyamet 75:17) ve bu meslegi
ogrenmek {izere ayr1 okullar mevcuttur.

islami yerine getirmek icin Arapcanin bazi temel unsurlarini égren-
mek gerekir ki nitekim Allah’a sunulacak ibadet ancak Kur’an Arapgasin-
da gecerlilik kazanir. Bu durum 6zellikle Arapcay1 dogru telaffuz edebil-
mek anlamina gelir, anlamaya yonelik degil; her ne kadar anlayarak
telaffuz etmek daha iyi olsa da.

Bugiin islam aleminin ¢cogunlugu Arap kokenli degildir. Aralarinda bir
azinlik olusturan Araplarin biiyiik etkisi sadece Kur’an’in Arapca (ve ayri-
ca Mekke’'nin Arap diinyasinda) olmasi sayesindedir. Etkileyici ilahiyatci-
larin cogu Arap kdkenlidirler. Kahire’deki ’al Ahzar Universitesi gibi en
onemli egitim merkezleri de Arap diinyasinda bulunuyor. Ayrica Arapga,
biitlin Kur’an yorumlari ile ilahiyat ve hukuk odakli ¢alismalarda en ter-
cih edilen dildir. Hadisler de yillar boyunca sadece Arapga olarak bulunu-
yordu.

Kutsal Kitap agisindan kutsal tek dil kavrami yoktur. Yuhanna'nin ka-
leme aldig1 Vahiy béliimiinde, daha 6nce Daniel metninde de oldugu gibi,
gelecekte biitiin “halklardan” insanlarin gelip tek bir dilde degil, biitiin
dil ve lehgelerde Allah’in tahti 6niinde egilip Tanrr’y1 yiiceltecekleri miij-
delenir (Vahiy 5:9-10; 7:9; 10:11; 11:9; 13:7; 14:6; 17:15; Daniel 7:14). “Kutsal
Kitap bastan baslayarak uluslarin diinyasindan, biitiin insanlardan ve -
Vahiy boliimiinde bildirildigi gibi- zamanin sonunda Allah’in tahti 6niin-
de tapinacak biitiin insanligin dillerinden bahsediyor. Onlar, biitiin ulus-
lardan biitiin kabilelerden geleceklerdir. Kutsal Kitap ilk bastan sonuna
kadar uluslarin diinyasini 6ngérmektedir.”*?

ibranice Eski Antlasma’da Aramice metinler de bulunur. Eski Antlas-
ma bile bazi kelimelerin anlaminin yiizyillarin akisinda anlam degisikli-
gine ugramis olduguna 1s1k tutar (6rnegin 1. Samuel 9:9’deki ‘bilici’ ile
‘peygamber’ kavramlarinin anlam degisikligi). Ama birileri Yahudilerin
ibranicesini kutsal bir dil olarak kabul etmek isteseydi bile, Pentikost Gii-

12

Stieglecker, Glaubenslehre, a.g.y. , s. 616 (Fkr. 1122). Orada 6rnekler bulunur.
Christine Schirrmacher. ,Die Muslime und ihre Heilige Schrift - dargestellt an
der Frage nach Frieden und Gewaltbereitschaft“. Vortrag in Leverkusen 2003.
www.ekir.de/lutherkonvent/Ziele/schirrm2.htm, s. 11.
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nii'ndeki mucize sayesinde (El¢ilerin isleri 2), Yeni Antlasma dénemi kili-
sesi i¢in Allah’in Kutsal Ruh araciligiyla tanrisal haberi her bir insana
kendi anadilinde aciklamak istedigi net bir sekilde anlagilmistir.

Pazar giinleri kiliselerde paylasilan vaaz ve Hristiyanlik aleminde “Al-
lah’in s6ziintin” duyuruldugu her bir yontem, dinleyenlerin gercekten
anlayabilmeleri i¢in okunan Kutsal Kitap metninin agiklamalarini temel
aliyor. Eski Antlagsma zamaninda bile Kutsal Yazilar hem herkesin anlaya-
cagl sekilde okunmus hem de ardindan kiiglik gruplara agiklanarak yo-
rumlanmustir (6rnegin 2. Krallar 23:2-4; Nehemya 8:4-8). Biitiin kiliselerde
vaizin “Allah’in s6ziini” duyurma mecburiyeti oldugu &gretilmektedir.
Ancak Kutsal Kitap'in ciddiye alindiginin gostergesi, miimkiin oldugunca
uzun ve orijinal Kutsal Kitap parcalarinin okunmasi degildir. Kutsal Kitap
mesajinin miimkiin oldugunca anlasilir ve uygulanir sekilde dinleyenle-
rin yasamina hitap etmesi saglanmalidir.

isa Mesih ve El¢i Pavlus da Allah’in sdziinii sabit metinler okuyarak
degil, onun igerigini hep yeni aciklamalarda bulunarak duyuruyorlardi,
Pavlus’'un Atina’da Yunan diinyasiin 6nde gelen filozoflariin 6niinde
verdigi vaaz (Elcilerin Isleri 17:16-34), Eski ve Yeni Antlasma iceriklerinin
bambaska bir dil ve diisiinme tarzinda nasil duyurulabilecegi konusunda
mitkemmel bir 6rnektir. Ger¢i “Allah’in S6zii” kavramiyla Kutsal Kitap’ta
isa Mesih’ten sdz edilmis veya Kutsal Yazilar (veya o dénemde mevcut
olan bir Kutsal Yazi metni) kastedilmis olabilir (6rnegin, Markos 7:10-
13’te ‘Eski Antlagsma’ s6z konusuydu; ayrica bkz. Yuhanna 10:35; Siiley-
man’in Ozdeyisleri 30:5-6). Ama “Allah’in S6zii” deyiminin en ¢ok miijde-
nin duyurulmasi (6rnegin incil’de El¢ilerin isleri 18:11; 1. Timoteos 2:13;
2. Timoteos 2:9; 1. Petrus 4:11) ve miijdenin icerigi veya bizzat Miijde i¢in
kullanilmis olmasi bir tesadiif degildir (bkz. Elcilerin Isleri 13:7; Romalilar
9:6; Efesliler 6:17; 1. Selanikliler 2:13; 1. Yuhanna 2:14; Ibraniler 13:7).

Tercimeler Allah’in “Sozii’”’ olabilir mi?

Kur’an aslinda terciime edilemez. Yeni dénemlerde izin verilen ceviriler, icerigin
anlamint sadece kismen yorumlarlar ama Allah’'in s6ziinii teskil edemezler.

Kutsal Kitap'in kendisi cevrilmeyi ve mesajinin agiklanmasini talep eder. Ornegin,
Isa Mesih’in Aramice konusmalari Grekgeye cevrilir. Kutsal Kitap cevirileri hemen
hemen Kutsal Kitap kadar eskidir. Kutsal Kitap cevirileri tipk orijinal gibi “Al-
lah’in S6zii” sayilirlar.
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islam alimlerine gore Kur’an aslinda ¢evrilemez. Yapilan bir ¢eviri sadece
yaklasik olarak yapilabilir. Yiizyillar boyunca Kur’an’i ¢evirme izni ve-
rilmedi. Ancak 20. ylizyilda gerceklesen islami teblig gayretleri ve siyasi
yenilenme, Kur’an’in Miisliimanlar tarafindan ¢ok sayida dile gevrilmesi-
ni ve dagitilmasini sagladi. Ama yapilan her bir ¢eviri sadece asil anlami-
na bir yaklasma ve yorum olarak algilandi. Bundan dolay1 bu geviriler as-
linda Allah'in s6zii olarak da sayilmazlar ve “yorum”, “meal” veya
“Kur’an’in anlami” ve buna benzer basliklarla tanimlanirlar. Abdoldjavad
Falaturi bu konuyla ilgili sunlar1 yazmistir: “Miisliimanlar i¢in Kur’an as-
linda gevrilemez. Bir meal, okuyucunun sadece daha iyi anlamasina yar-
dim eden bir kdprii vazifesini yapabilir.”** 1. A. Abu-Harb da sunlar1 yazdu:
“Kur’an Muhammed’e sadece Arapca olarak aciklandi. Ornegin Almanca
ya da baska bir dilde yapilan herhangi bir ¢eviri, ne Kur’an ne de onun bir
versiyonu olabilir. Béyle bir ugras sadece Kur’an’in anlamini ¢evirmeyi
denemek olabilir. Kur’an sadece vahiy olunmus Arapca olarak vardir.”*

Okuyucu ve dinleyici i¢in yapilan iyi Kutsal Kitap cevirileri, bastan be-
ri Yahudi ve Hristiyan inancinin sabit bir parcasiydi. Eski Antlasma’nin
ilk terciimeleri 2000 yil askin bir siiredir, incil ¢evirileri de Hristiyanhgin
ilk donemlerinden beri mevcuttur. Eski Antlasma’nin Grekge cevirisi olan
Septuaginta, tipki Aramice (Targumim) ve Siiryanice (Pesita) gibi, Hristiyan-
liktan &nce bile nemliydi. incil’in cesitli dillerle hazirlanan ilk niishalar:
ikinci ytizyildan kalmadir.

Kutsal Kitap'in her dile cevrilebilmesi ve tebligin 6zliniin kutsal me-
tinlerin orijinal dilde okunmasi anlaminda olmamasi Hristiyanlar i¢in ga-
yet aciktir. Pavlus, ibadette ziyaretcilerin anlayamadiklar: bir dilde ko-
nusmanin, ziyaretgilerin Hristiyanlarin akillarini kagirdiklarini diistinme-
lerine yol agacagina ama mesaji anlayabilseler belki de Allah’a tapinmaya
baslayacaklarina dikkat cekmisti (1. Korintliler 14:23-25).

1. Korintliler 9:19-23’te Pavlus, baska insanlara dil ve diger yollar ara-
ciligiyla yaklasmanin geregini agikliyor. Dolayisiyla Hristiyanlar, isa Me-
sih’teki kurtulus mesajini sadece anlatmaktan degil, anlasilir olmaktan da
sorumlu tutulurlar.

14

Ornegin M. Ibn Rassoul, Bedeutung, a.g.y., s. 567-568; ayrica bkz. A.L. Tibawi, Is the
Qur’an translatable? Early Muslim opinion: Colin Turner, Kuran, Critical Concepts in Is-
lamic Studies, London: Routledge Curzon 2004, s. 1-13, alint1 su kitaptan alindi:
Colin Turner. The Koran: Critical Concepts in Islamic Studies. Translationan Exe-
gesis 4. London: RoutledgeCurzon, 2004.

®  Abdulcevat Falaturi WDR'de (Hg.), Kuran: Ein fremdes Heiligtum entdecken, K6ln:

WDR 1994, s. 11.
' 1. A. Abu-Harb, www.islam-guide.com/de/frm-ch3-7.htm.
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Kutsal Kitap, Mesih inancinin kurucusunun yasam &ykiisiinii sasirtic
bir sekilde dort defa tekrarlayarak, Miijde’nin her bir hedef grubuna yeni
ve farkli vurgular yapilarak anlatilmasi gerektigine de dikkat ceker.

Harfi harfine mi, asil anlam mi? Harf mi, Ruh mu?

Kutsal Kitap, harfin tizerinde fazlaca durmanmin asil anlamu yitirmeye sebep olabi-
lecegine dair ikazda bulunur.

Kur’an’in yorumu bu konuda bir fark gézetmez.

Kur’an kusursuz dilde yazildigi i¢in asil anlamiyla anlasilmasi gerek. El-
bette Kur’an yorumunun (tefsir) genis kapsamli bir tarihi var. Ama metne
fazlasiyla, mesaja ise yetersiz odaklanarak, asil mesajin ve séylenenin
6ziinlin kaybedilebilecegi diisiincesi Kur’an'in islami gdriisiine yabanci-
dir.

Kutsal Kitap’ta iblis, Allah’in S6zii'niin bas elestirmeni olarak tanitili-
yor. Ama bu onu Kutsal Kitap’tan alint1 yapmaktan ve yazili olanlar1 ko-
tiiye kullanmaktan alikoymaz. Allah’in s6zlerini harfi harfine dile getir-
meye ama bunlari asil anlamindan cikartmaya bayilir, tipki isa Mesih’in
¢6ldeki denenmesinde yaptigi gibi (bkz. Matta 4:6-7; Luka 4:11-13). Titiz-
likle harfin tizerinde durarak yapilan bir yorum, Allah’in séyledigi mesa-
jin dogru anlasilmis oldugu anlamina gelmez. isa Seytan’in harfi harfine
yaptig1 yoruma, mecaz ve ruhsal bir anlam tasidigini diistindiigii Allah’in
S6zii'yle karst koydu (Matta 4:7; Luka 4:13). Hristiyanlarin “harfe” degil,
“Ruh”a hizmet ettiklerini bildiren sézler de (Romalilar 7:6; 2. Korintliler
3:6-11) Mesih imanlilarini asir1 harfcilige karsi uyariyor. Elbette adi gegen
bu ayetler bununla birlikte diri ruhu, giincel yasami ve asil mesaji goz ar-
d1 eden, salt digsal kusursuzluga 6nem veren bir dindarligi da elestiriyor.

Tek tip kutsal bir iislup mu, cok sayida farkh yazi
stilleri mi?

Islami anlayisa gore Kur’an, kutsal ve tek olan Kur’'an Arapgast tislubuyla yazil-
mistir.

Kutsal Kitap insanlarin tiim edebi ifade yollarim farkh diller ve dillerin farkli d6-
nemlerindeki gelismeleriyle birlikte iceriyor. Allahin kendini agikladigi tek bir
tislup veya dil yoktur; daha ziyade Allah, mesajim aciklamak icin, aslinda insan-
larin her bir ifade yontemini kullanabilir.
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Kur'an'in tek ve taklit edilemez iislupla yazildigi, 6nceki paragrafta agik-
lik kazanmustir.

Kutsal Kitap tslubuyla dissal olarak dahi bunun tam zittini1 yansitur.
Kutsal Kitap’in biitiinii olusturan kitapciklarinin edebi cesitliligi sasirtici-
dir. Yasa ile ilgili metinler ask ezgileri ile birlikte bulunur. Tarihi anlatim-
lar agitlarin, 6zdeyisler aile anlatimlarinin, krallik dosyalar: ilahi derle-
melerin, 6zel mektuplar resmi olanlarin, enli boylu sohbetler ortak
calisanlara yonelik buyruklarin, apokaliptik (gelecekle ilgili) ikazlar ay-
rintilarla anlatilmis gériimlerin ve gérgii taniklarinin kaleme aldiklar:
anlatimlar alayci ve sakac ifadeler ile bilmece ve efsaneler ile bir arada
bulunur.”

Allah’in, tarihin akisinda insanlar araciligiyla sagladig iletisimi Incil
su sozlerle dile getirir: “Tanr1 eski zamanlarda peygamberler araciligiyla
bircok kez cesitli yollarla atalarimiza seslendi. Bu son ¢agda da her seye mi-
rasc1 kildig1 ve araciligiyla evreni yarattigi kendi Oglu’yla bize seslenmis-
tir” (fbraniler 1:1-2). Yeni Antlasma’da “Ogul”un aciklanmasindan sonra
bile bu ¢esitlilik devam etti. isa Mesih’in yasam &ykiisiiniin incil’de dért
defa ve farkli tisluplarla anlatilmis olduguna bir daha dikkat ¢ekelim.

Metinleri kaleme alanlar, pasif alicilar mi, aktif
yazarlar mi?

Kur’an, Muhammed’in bireysel olarak aktif katiimiyla degil, kendisine verilen
vahiylerle olustu.

Kutsal Kitap, birbirinden ¢ok farkl kisilige sahip yazarlarin aktif katilimiyla olus-
tu. Dogrudan duyurulan bir s6z veya bir goriim oldugunda bile alici (yani pey-
gamberler, elciler, Kutsal Yazi metnini kaleme gegirenler), sorular sorarak veya
istek belirterek aktif olarak metinde yer ald..

Kur’an ve islam ilahiyati, Kur’an’in Muhammed’den gelmedigini ve ken-
disinin vahiy aldig1 zaman pasif bir alict durumunda olup agiklananlara
kars1 koyamadigini ve onlari yonlendiremedigini 6nemle vurgular. “Mu-
hammed, Kur’an boliimlerini, 6z istekleri ve kaygilari s6z konusu oldugu
yerlerde bile kendi bilingli ve irade sahibi kisiligini alip g&tiiren kendin-

7 Krs. Thomas Schirrmacher. Die Vielfalt biblischer Sprache: Uber 100 alt- und
neutestamentliche Stilarten, Ausdrucksweisen, Redeweisen und Gliederungs-
formen. Bonn: VKW, 20012
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den ge¢mis (vecd) haldeyken aldi.”*® “Kur’an araciligiyla degil, giivenilir
hadislerde aktarilan onun kendinden ge¢mis hallerinden bunlar1 6grene-
biliriz, ancak 6rtiiye biiriinmiis olmasi (Miizemmil 73:1; Miidessir 74:1)
belki de bu duruma kiigiik bir ima olabilir.”* “Bir¢cok hadiste peygamber-
lik nobeti iizerine geldiginde kendisinin yere diistiigli, renk degistirdigi
ve sonunda adeta yiiksek atesi ¢ikmus gibi yliziiniin kipkirmizi oldugu, en
soguk kis giinlerinde bile kocaman ter tanelerinin alnini 6rttiigii ve deve-
yi andiran bir sesle hirlayip nefes aldigi anlatiliyor. Ortiilere sarilir, bagi-
nin altina deriden yastik konurdu. Kendisi bu durumdayken, bir insanin
baska bir insanla konustugu gibi bir ses ve bununla birlikte kendisine ¢ok
ac1 veren bir bakir sesi de duydugunu anlatiyordu. Her seyden ¢ok, 6zel-
likle burada anlatilan bu korku verici durumlar, taraftarlarinin inanglari-
nin sarsilmaz olmasina sebep oldu; nitekim bunlar gelen esinin olagantis-
tii kaynagina kanit sayildi.”* Vahiylere eslik eden bu durum etkileyiciydi.
Muhammed vahiyin yaklastigini hissettiginde iizerine bir iislime ve tit-
reme gelirdi. Bir ortii veya esvap isteyerek (“Ey elbiselerine biiriiniip ya-
tan” Miizemmil 1; “Ey 6rtiiye biiriinen” Miidessir 1), onun altina girip in-
lemeye, hirlamaya ve bagirmaya basladigi duyulurdu. Vahiylerden sonra
ter icinde kalirdi ve kendisine ac1 veren, siddetli bas agrilarina kars sar-
gilar kullanirdi... Bir deve {izerinde yaptig1 veda hacci duyurma térenin-
de, lizerine siddetle inen son ayet hayvana diz ¢oktiirdi.”*

Kur’an ve hadislerden toplanan bu tiir alintilar, Miisliimanlar tarafin-
dan elestirel bir bakisla degerlendirilmemekle beraber, daha ¢ok Mu-
hammed’in bu vahiyleri kendisinin yaratmadiginin, almis oldugunun bir
kanit1 olarak goriiliir. Muhammed’in belki de okuma yazma bilmemesi de
(Cuma 62:2), cogu zaman, kendisinin Kur’an metinlerini kendi basina ya-
zamadig1 veya Kutsal Kitap’t okuyarak ondan bazi kisimlar: esin kaynagi
olarak kullanamadiginin kaniti olarak &ne siiriiliir.

Kutsal Kitap Rab Tanri’nin Ruhu tarafindan esinlenmis olarak tarif
ediliyor (2. Timoteos 3:16) veya “Allah’in S6zii” diye tanimlaniyor (Mar-
kos 7:13). Yazarmin dogrudan Allah degil, Allah tarafindan segilmis insan-
lar oldugunu goériiyoruz. Allah, agiklamak istediklerini insan yazari muci-
zevi bir sekilde araci olarak kullanarak insanlara sunuyor. 2. Petrus
1:21’de, “peygamberlik soziine” iliskin ilkin “hicbir peygamberlik sozii

®  Emile Dermenghem, Mohammed, in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten dargestellt

(rororo-bildmonographie) Reinbek 1960, 19807 s. 34.
¥ Enzyklopddie des Islam. Band II. Brill: 1927. s. 1140.
?® Frants Buhl, Das Leben Mohammeds. Verlag von Quelle und Meyer: Leipzig, 1939. s.
138-139.
Dermenghem, Mohammed. a.g.y., s. 20-21.
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insan isteginden kaynaklanmadi” diye yazilmistir ama hemen ardindan
da “Kutsal Ruh tarafindan yonetilen insanlar Tanri’nin sézlerini ilettiler”
diyerek bunun anlami agiklanir, boylelikle yine de insana bu konuda dii-
sen gorevi ortaya konmus olur.

Kilise topluluklar: ilk dénemlerinde Kutsal Ruh’un Kutsal Kitap’in tii-
miinii bir biitiin olarak bir araya getirdigine inandilar. Yalniz bunu, her
bir Gislup veya baska unsurun digerleriyle kusursuz bir uyum ve biitiin
olustursun diye yapilmasinin sonucunda elde edilen bir kiilliyat olarak
degil, Kutsal Kitap'ta yer alip Tanri'nin hizmetinde olan seslerin biiyiik
farkliliklariyla ve birbirlerini tamamlayarak insanin yasama gegirmesi
icin ihtiya¢ duydugu Allah’in s6ziine inandilar.

Hristiyan inancina gore Allah, ¢ok sayidaki dini inang ve hatta baz
Hristiyan tarikatlarda oldugu gibi, s6zlinii zorla veya insanin kisiligini
bertaraf ederek mekanik bir esin yontemiyle yazdirmiyor. Mesih inanci
anlayisina gore, Allah’in Ruhu, insanda insan araciligiyla etkin oldugu
zaman, insanin inang hayatinda ve 6zellikle séz{in vahiy edilmesinde ger-
cek birer kisilik olarak kendini géstermesini saglar. Vecd haline benzer
bir durumda olup inanilmaz gériimler géren peygamberlerin bile, hem
Eski hem Yeni Antlasma’da goriimleri agiklayan meleklerle akli ve bilinci
yerinde bir halde konustuklar1 goriilebilir (6rnegin Yuhanna -Vahiy’de-,
Daniel ve Hezekiel). 1. Korintliler 14:32’de Pavlus, peygamberlerin kendi-
lerine verilen vahiylerin kendi kontrollerinde olmasini ¢cok dogal gérerek
sunlar1 yazdi: “Peygamberlerin ruhlari peygamberlerin denetimi altinda-
dir” (1. Korintliler 14:30-32). Zorla sahte ilahlara yoneltilmeyi ise Pavlus
eski putperest yasammin bir ifadesi olarak nitelendirir (1. Korintliler
12:2).

Oz kisiligin kaybolmasi Kutsal Kitap’ta Seytan’in etkin olmasinin bir
isareti olarak agiklanir. Allah ise insanlara her seyi goniil rizasiyla arma-
gan ederken gercek kisiligin sagduyulu (1.Timoteos 3:2), dzdenetimli
(Galatyalilar 5:23), ayik ve sakin bir sekilde Allah’in yolu i¢in karar verebi-
liyor olmasini arzular (bkz. 1. Petrus 5:2). Cine tutsak Gerasali (Matta
8:28-34; Markos 5:1-20; Luka 8:26-39), bunun bir u¢ 6rnegidir; Kotii Olan,
onun bir hayvan gibi yasamasina neden olmustur ve kisiligine dair her-
hangi bir ipucu goriilmemektedir. isa Mesih’in dzgiirlestiren s6zii, ada-
min kisiliginin yeniden ortaya ¢ikmasini saglar, 6yle ki etrafindaki insan-
lar adamin isa ile akli basinda konustugunu fark edince korkarlar
(Markos 5:15; Luka 8:35).
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Tanrisal lislup mu, yoksa cok sayidaki yazarlarin
usluplari mn?

Kur’an sadece Allah’t yazar olarak tamimakla tek bir tislup tanir. Muhammed’in
tislubu hadislerdeki sozlerinde gériiliir ama Kur’an’da goriilmez.

Kutsal Kitap'ta kendi tislup, goriis ve Allah ile yasadiklar: kisisel Gykiilerinimetne
tastyan farkl karakterler, yazar olarak ortaya ¢ikar. Kutsal Kitap tiimden ve tam
olarak insan soziidiir ve Tanri’'min insanin sozciiklerini kullanmast yoluyla, gi-
zemli ve karsilikli bir etkilesim sayesinde Kutsal Ruh’un etkin olmastyla tiimden
ve tam olarak da Tanr soziidiir.

Kur’an ve Islam ilahiyati, Kur’an’m (Muhammed’i, Allah’in elgisi olarak
her ne kadar ¢ok anlatiyor ve ona yetki veriyorsa da) Muhammed’den
gelmedigine ve kendi kisiligini ve goriislerini yansitmadigina, fakat tanri-
sal bir tislupla yazilmis olduguna biiyiik 6nem verir.

Kutsal Kitap anlayisinda ise kitap pasif birileri tarafindan ele alinmadi
veya mekanik bir dikte yontemiyle yazilmadi; tersine, yazilarinda tarti-
silmaz sekilde ortaya ¢ikan gercek kisiliklerce kaleme alindi. Esinlemenin
ve ¢ogunlukla Tanri Ruhu'nun insanda etkin olmasinin s6z konusu olmasi
insanin kisiligini bertaraf etmez, daha ziyade dolulugunu gésterir.

insanin Kutsal Kitap’taki fonksiyonu, Kutsal Kitap’in esinlenmis olma-
sina karsit bir kanit degildir. Higbir insanin ortak fonksiyonu olmadigin-
dan veya insan zaten buna yetersiz oldugundan dolay1, ‘Kutsal Kitap Tan-
ri'nin s6ziidiir’ diye 6zellikle vurgulama geregi, hem Kutsal Kitap’ta hem
de Hristiyan tarihinde goriilmemistir.

Hristiyanlikta Kutsal Kitap'in tanrisal esin &gretisi, hicbir zaman, Al-
lah’in kendi tislubunu gesitli yazarlara dikte ettirmesi olarak algilanmadi.
Biitiin ¢aglara yonelik, kaydedilmesi gerekenlerin, Allah’in Ruhu'nun de-
netimi altinda, metni kaleme alanlarin kisilikleri, yasam Sykdileri, tahsil-
leri ve tisluplariyla bir biitiin halinde yansitilmis oldugu kabul gériir. Kut-
sal Kitap'ta yiiksek tahsilli ve bir¢ok dili bilen Pavlus’'un yani sira, ken-
disiyle kiyaslanamayacak derecede sade bir balik¢1 olan Petrus’un yazilar
da mevcuttur. Tarihi olgulara 6nem veren Yunan kokenli Luka (Luka 1:1-
4), kendisinin aksine mistik olup Aramicenin etkisinde kalmis bir Grek-
ceyle yazan Yahudi asilli Yuhanna’dan oldukca degisik bir miijde anlati-
minda bulunur. Uyarilarina kulak asilmamis oldugundan bir nevi basari-
siz sayllabilen Yeremya'nin yazdigi Agitlar, gérevini basarili bir sekilde
stirdiiren Daniel tarafindan yazilamazdi. Dort farkli Mijde anlatiminin
farkliligindan daha 6nce s6z etmistik.
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Zamandan soyutlanmis bir metin mi, yoksa tarih
merkezli bir metin mi?

Kur’an tarihi bir cercevede aciklanmis olsa da, temelinde sonsuzdur. Amaci tarihi
anlatmak degil, sonsuz yaratictya teslim olmaya cagirmaktir. Tarihi olaylar
Kur’an’da ikinci derecede bir role sahiptirler, Gyle ki kontrol edilip siiphe duyula-
bilecek tarihi ifadeleri pek yoktur.

Kutsal Kitap bircok anlamda tarih kitabidir. ilk olarak, Kutsal Kitap'in bircok bi-
liimiinde tarihsel olaylar aktarilir, nitekim Tanr tarihte etkindir. Ikinci olarak,
metni kaleme alanlar veya anlatilarin bas aktorleri olup bitenlerin merkezinde
olmakla beraber, kutsal yazilarin olusumuna érgiiliidiirler. Ugiinciisii, Kutsal Ki-
tap tarihi yonden gelisen bir vahiydir. Bunun icin ¢ogu zaman bir metnin hangi
doneme ait oldugunu bilmek 6nemlidir. Nitekim belirli zamana ait bir par¢a daha
sonra agiklanan bir baskast tarafindan daha 6nemli duruma getirilebilir veya ge-
cersiz kilinabilir. Ornegin, Eski Antlasma’da yer alan bircok buyrugun, Isa Mesih
bunlari tamamlamis olmasindan dolay1 gegerliliginin kalmamas: gibi.

Kur’an’in bir anlamda zaman iistii sayilmasi, “asli”’nin veya “kitabin ana-
sinin” sonsuzluktan beri goéklerde mevcut olmasindan ileri geliyor. “Mu-
hammed’in okumak i¢in aldig1 metinlerin icerikleri, tarihi olaylarin anla-
tim1 olarak kaleme alinmadi. Onlar bu anlamda zamansiz ve tarihsizdir-
ler. Ger¢i Muhammed’in yasaminin durumlarina iliskin yorumlar ve
talimatlar bulunuyor ama bunlar Muhammed’den &nce belirlenmisti. Al-
lah da kitabi tam Muhammed’in yasamina uyacak sekilde tasarlamigt1.”*

Bu da Kur’an’in temelinde tarihe odaklanmamasinin, hatta ge¢miste
yer alan olaylar1 anlatirken bile nadiren somut tarihi verilere yer verme-
sinin nedenidir. “Ger¢i Muhammed’den &nceki tarih ima edilir ama bu
tarih genelde net degildir. Kur’an ne kronoloji ne de Muhammed’den 6n-
ceki tarihe iliskin net bir tarih igermektedir. Kur’an’da bir¢ok olay sadece
ima edilir, 6rnegin Muhammed’den evvel Adem veya ibrahim gibi pey-
gamberlerin ortaya ¢ikmis olmasi gibi. Ama onlarin hangi yillarda ve ne
kadar siire boyunca yasayip vaaz ettikleri Kur’an’da yazmiyor.”* (érne-
gin, Nuh veya Musa i¢cin bakiniz Nuh Suresi 1, 21, 26; Naziat 15).

Bununla birlikte, ne Kur’an’in 114 suresi ne de ayetlerin diizeni tarihi
bir gelisim siirecindedir. Sureler aslinda uzunluklarina gére siralanmustir;
buna ancak Fatiha suresi ilk olmakla bir istisna yapar. ikinci olan El Baka-

2 Ulrich Neuhausen, Das heilige Buch des Islam, Bibel und Gemeinde 102 (2002) 1, s.
60-61.
Schirrmacher, Die Muslime und ihre Heilige Schrift, a.g.y., s. 9.
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ra 286 ayetten olusur, sonuncu Nas suresinde ise bes ayet vardir. Tekil
sureler bitmis birer anlatim degillerdir. Onlar daha ¢ok Muhammed’in o
aralarda soyledigi veya derledigi ve ¢cogu zaman farkli konulardan ve
ayetlerden olusurlar. Yalniz ¢ok az anlatim veya konu, Yusuf'un 6ykiisii
gibi, tamamlanmis haliyle anlatilmaktadir (bkz. Yusuf suresi). islami ve
gayri Islami Kur’an bilimciler, dzellikle uzun surelerin ¢ogunlukla aralik-
s1z vahiy olunmadigi, biiyiik olasilikla bir¢ok ayetlerden daha sonra olus-
turuldugu konusunda hemfikirdirler.

Kur’an’da, Adem, ibrahim, Musa, Eyiip, Davut, Yahya ve elbette isa
Mesih gibi Eski ile Yeni Antlasma’dan tanidigimiz yaklasik yirmi kisiden
soz edilir. Kur’an’in onlarla ilgili anlatimlar1 ise Kutsal Kitap’takilerden
bazen oldukga farklidir, nitekim Kur’an’da hepsi Muhammed’in birer ha-
bercisi veya ornegidirler. Fakat bu peygamber Gykiilerinde, anlatimlari-
nin tarihlendirmeleri ve tarihi gelismeleri yok denecek kadar azdir. Ge-
nelde bu peygamber Gykiileri de ne bir baslangica ne de bir sona sahip-
tirler, daha ziyade yalniz peygamberlere yonelik yapilan imalara daya-
nirlar. Murad Hofmann bu konuda, “Onlar tarihi anlatim degiller, nitekim
tarihi bilgi bir 6n kosul olarak var sayilir” diye yazmistir.**

Kur’an’a dayanarak da Muhammed’in yasam 6ykiisii derlenemez. Bu-
nun icin hadislere ve eski peygamber biyografilerine ihtiya¢ duyulur.
Kur’an onun igin tarihi elestiri yontemine pek tutunacak yer vermez ve
bu durum, islamiyette somut elestirel calismalara miisaade edilseydi bile
degismezdi.

“Kutsal Kitap Allah’in insanlarla tarihini anlatir ve bu tarihi Yarati-
lis’tan baslayarak Vahiy boliimiine kadar progresif, yani gelisen bir sekilde
acar. Bununla beraber Kutsal Kitap tarihi, somut tarihler, sayilar, isimler
veya soy agaglar1 vererek giincellenmektedir. Bu veriler bizlere bugiin
pek onemli goriinmeyebilir. Ama bunlar Kutsal Kitap’in tarihi bir belge
olmak istediginin agik birer ifadesidirler.”*

Yazili Tanr1 s6zii ¢ogunlukla Allah’in tarihte, 6rnegin halkini Mi-
sir'dan cikarirken, Sina Dagi'nda antlasmay: bildirirken, tapinagin agilisi
yapilirken, isa Mesih’in ¢ektigi cile esnasinda veya elcilerin konseyinde
olup bitenlere 151k tutarken, yaptigi eylemlerinin tanikligini yapmaktadir.
Bununla Kutsal Kitap kendini hep tarihi gerceklere ve tarihin anlatimla-
rina bagimli kilar (6rnegin, 1. Korintliler 15:1-8 ve 14-20a arasinda anlati-
lan dirilis konusundaki gibi).

iste bu durum Kutsal Yazilari tarihi gercekler veya tarihi dogrulama
yontemleri karsisinda dokunulmaz olmaktan alikoyar. Ama &te yandan
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Murad Hofmann (Hg), Der Koran, Kreuzlingen: Hugendubel 2007, s. 12.
Schirrmacher, Die Muslime und ihre Heilige Schrift, a.g.y., s. 9.
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tarihi bir incelemenin Kutsal Kitap'in giivenirligini kanitlayacagina dair
beklentiyi de ortaya ¢ikarir. Bununla dost olsun karsit olsun herkes tarihi
bir arastirma yapmaya davet edilir ki Pavlus, bir¢ok gorgii taniginin hala
hayatta olduguna dikkat ¢ekerken aslinda bunu yapmaktayd: (1. Korint-
liler 15:5).

Hicbir “kutsal kitap”, metinlerini, yazarlarinin tarihlerine, onlarin ya-
sadiklar1 cevreye ve insanin giinahtan kurtulus tarihinin gelisimine Tev-
rat, Zebur ve incil kadar bagimli kilmamistir. Bunun sonucunda Kutsal
Kitap'in kendisi ¢ok fazla tarihi veriler saglamak ve bununla elestiriye
imkan tanimakla beraber, 6biir biitiin dinlerin “kutsal kitaplarindan” da-
ha ¢ok, icindeki parcalarin tarihi olusumu konusunda rapor vermektedir
(6rnegin, Yasa’nin Tekrar1 31:22-26; Yesu 1:8; 24:26; Ozdeyisler 1:1; 30:1;
31:1; Yeremya 1:1-3; Luka 1:1-4; Vahiy 1:9-11). Kutsal Kitap hakkinda 18.
yiizyilda baslayan elestiri arastirmalarinda, Eski ve Yeni Antlasma’da yer
alan kitapciklarinin tarihlerini bu kadar rahat arastirip elestirebilmesi bu
acidan da sasirtic1 degildir. Kutsal Kitap’ta yer alan binlerce tarihi, krono-
lojik ve cografi veriler, ylizyillardan beri nice arkeolog, tarih¢i ve kiiltiir
bilimciye bitip tiikenmeyen program ve ¢alisma alani saglamaktadir.

Bilindigi gibi, bat1 diinyasinda ¢agdas tarih anlayisi Yahudi-Hristiyan
diistinme tarziyla sekillenmistir. Dolayisiyla Kutsal Kitap ile tarih bilimi-
nin birbiriyle ¢elistigi diistintilmemelidir.*

Zamana tabi olmayan bir gecerlilik mi, yoksa kurtulus
tarihinin gelisimine gore bir gecerlilik mi?

Kur’an’a gore, tarihteki tiim peygamberler hep ayni mesaja sahiplerdir ve insanin
yaratilisindan son yargi giiniine dek Allah’in tek, degismeyen ve zamana tabi ol-
mayan bir iradesi vardir.

Kutsal Kitap gelisen, devam eden bir vahyi varsayarak, kurtulus tarihinin gelisi-
miyle anlayisin genisledigini ve buna bagh olarak 6nceki vahiy basamaklarindan
bazilarimin gegersiz hale geldigini bile kabul eder.

Kur’an’da biitiin peygamberler, tipki Muhammed gibi, ayni gérev ve me-
saja sahiptirler. Tipki Kur’an’in zamana tabi olmayan istekleri gibi, kendi-
sinden dnceki Tevrat, Zebur ve Incil kitaplar: da aslinda baska bir icerige
sahip degillerdi. Bu yiizden hi¢bir buyrugun ne zaman ve hangi déneme
yonelik agiklandigi sorular s6z konusu olamaz.
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Kurtulus tarihinin yeri Kutsal Kitap’ta ¢cok onemlidir. Ornegin, Ha-
run’un kdhinlik sistemi”’, 6nceki ve sonraki donemleriyle agik ve net ayirt
ediliyor. Bu fark, ibadetin tiim alanlarinda da gériilebiliyor. ibrahim &n-
celeri her yerde kendi yapmis oldugu sunakta sunularini sunuyordu. Da-
ha sonra Bulusma (Toplanma) Cadirt ad1 altinda, Israillilere ¢6lde eslik eden
ve sonunda Yerusalim’de kurulan seyyar bir tapinak yapildi. Ayni yerde
kurulan siirgiin dncesi ve siirgiin sonrasi tapinagin ardindan, incil’de ilan
edilen isa Mesih’in toplulugu geldi. Gézle gériilmeyen bu ruhsal tapinak,
kisa siire sonra® yikilmis eski tapiagin yerini aldi. Biitiin bu gelisme ba-
samaklar1 birbirlerine zit olmaktan ¢ok, birbirine organik bir sekilde ve
ayrica onlarla, zamanla gelisip degisen nice baska buyruk ve ruhsal ger-
ceklerle baglantilidirlar. Degisen bu buyruklar ve ruhsal gercekler, her ne
kadar da kilise bunlardan ders ¢ikarabilirse de, uygulama agisindan artik
giindemde degildirler. Hristiyanlar, Eski Antlagsma’daki kurbanlari 6gre-
nip arastiriyorlarsa da, kendileri kurban sunmazlar, kurtulus tarihinin
gelisimine gore bu uygulamalar1 bir diizende ele alirlar. Benzer sekilde
isa Mesih’in ¢armih tizerindeki dliimii Eski Antlasma’nin biiytik bir kis-
mini tamamlayip yiiriirlikkten kaldirmis olsa da, Hristiyanlar Eski Ant-
lasma metinlerinin zemini olmadan hagtaki kefareti (bagislama sunusu-
nu) anlayamazlar.

Her Kutsal Kitap ¢alismasinda, olaylarin ve yasalarin diizenlemesinin
kurtulus tarihinin diizenine gére yapilmasi ¢ok 6nemlidir. “Liberal” ¢ag
oncesi ilahiyatin da, Kutsal Kitap’in tarihi 6zelligini g6z ardi etmeyip Kut-
sal Kitap yorumlarinda tamamiyle dikkate almasi gerekti.

Siyasi gelisme bunun bir 6rnegi olarak gosterilebilir. Nitekim Kutsal
Kitap’ta anlatilanlar sayisiz siyasi sistemde gegcmektedir. Kitap'in basinda
iman atalarinin yani sira kabile reisleri de dikkat ceker. Arkasindan ha-
kimler, meclis tarafindan yiiriitiilen bir devlet, farkli yapilara sahip kral-
lik sistemleri ve sik¢a yonetime el koyan isgalci gii¢ ve yabanci yonetim-
ler gelir. incil déneminde isa Mesih, imanlilar1 baglilik konusunda, bir
zamanlar Israil halkinin kendi devletine, hatta baz1 zamanlarda isgalci
gliclere de gostermesi gereken soz dinlerligi (6rnegin Yusuf Misir'da;
Daniel Babil’de) 6rnek alarak Roma devletine géstermesi gerektigini sdy-
ler: “Sezar'in hakkimi Sezar’a, Tanri'min hakkimi Tanri’ya verin” (Matta 22:21;
Markos 12:17; Luka 20:25). Pavlus da Hristiyanlar1 Roma devletine tabi

¥ Musa'nin déneminde, Musa'nin agabeyi olan Harun Tanr: tarafindan baskahin

atandi1 ve Harun’dan sonraki her kahinin Harun’un soyundan gelmesi gerektigi
kuralini koydu.

Bagskomutan Titus, MS 70'te Roma ordusuyla Yerusalim kentini isgal edip
Yahudileri katlettiginde, Hirodes'in restore ettigi tapinagi da yerle bir etti.
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olmaya ¢agirdi (Romalilar 13:17). Kutsal Kitap’'in farkli metinlerini dogru
anlamak icin sozlerin hangi siyasi yap1 altindayken kaleme alindigina ve
o glinlerin kosullarinin ne olduguna dikkat edilmesi gerekir.

Yayinlanmis niishanin yiiceltilmesi mi 6nemli,
yoksa kitabi sik sik kullanmak mi?

Kur’an’in niishalar Miisliimanlarca husuyla kullamlir ve yiiceltilir. Kur’an’a kar-
st yapilan saygisiz bir hareket kiiftir olarak algilanir.

Adanmus Hristiyanlarin elindeki Kutsal Kitap'ta cogu zaman énemli goriilen ayet-
lerin alt1 ¢izilir ve kitabin kagidi yogun kullamimdan 6tiirti yipranir. Pahali niis-
halarsa sanatsal, tarihsel ve kisisel degerinin yam sira, kullanilmis malzemenin
kalitesiyle takdir gortir.

islamiyette Kur’an sadece iceriginden dolay1 yiiceltilmez. ister eski bir
elyazma ister cagdas ve basilmis bir niisha olsun, her bir Kur’an parcasi
saygiyla karsilanir. Gosterilen sayginin bir isareti olarak Kur’anin bir
niishasi en dikkatli sekilde ele alinir, dpiiliir, bir kumasa sarilir, asla yere
birakilmaz, tersine, 6zenle yiiksek bir yerde muhafaza edilir. Kur’an kita-
bina ancak beden, dine uygun slupla yikandiktan sonra dokunulabilir.
Yikanmamis eller veya baska tiirlii murdar (6rnegin, adet giinleri sirasin-
da) bir durumda ona asla dokunulmamali ve o kesinlikle 6piilmemelidir.
Bir Kur’an niishasi kirletilemez, hasara ugratilamaz, yirtilamaz, yakila-
maz veya atilamaz, 6yle ki bir Miisliiman, iginde Kur’an ayeti basilms bir
gazeteyi bile kagit toplayan eskiciye veremez. Kur’an, murdarligin énle-
nemeyecegi bir yere gotiirillemez. Aslinda bu her bir Kur’an suresi igin,
hatta ayetlerin {izerine yazildig1 bir esya icin de gecerlidir. Biitiin bunlar
Allah’a kiifiir sayilan eylemlerdir ve bircok islami iilkede agir bir sug olus-
turup imandan dénme olarak algilanir. Cezasi ¢ogu zaman hapis, hatta
bazen idam bile olabilir.

Kur'an'in bereketleme giicii vardir (Arapca baraka). Onun igin
Kur’an’in kendisi veya iginden alinmis bir ayet bile, bir kimseye bereket
veya sifa vermek icin kullanilmaya miisaittir. Her zaman ilahiyatin resmi
goriisiine uygun goriilmese de, Kur’an ayetleri suya batirilip ardindan o
su icilir veya ayet, takilan muskada tasinir. “Onun i¢in otomobilin {izeri-
ne, bir tabloya veya buna benzer yerlere yazilmis bir Kur’an ayeti, bir
Hristiyan'in duvara astig1 veya ezberledigi ayetten farkli bir amaca sahip-
tir; koruma, gii¢ saglama, etkin olma amaglari gibi.””

®  Neuhausen, Das heilige Buch des Islam, a.g.y., s. 61.
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“Kur’an’in igine hicbir zaman yazi yazilmaz, ayet isaretlenmez... Miis-
limanlar, Hristiyanlarin Kutsal Kitap’i ne kadar “siradan” kullandiklarini
goriince tziliirler.”°

Kutsal Kitap'in “siradan” kullanilisi, bir Hristiyanin onunla giinliik
hayatinda gercekten yasadigina dair bir isaret olarak goriilebilir. Yip-
ranmis bir Kutsal Kitap sik¢a okundugunu gosterir. Bu yiizden eskimis ve
artik ihtiyaci karsilayamayan bir Kutsal Kitap kullanimdan ¢ekilip yeni
bir niishayla degistirilebilir. Kutsal Kitap’in kullanim1 otomatik olarak, bir
kisinin Allah ile iliskisine yargi olusturmaz.

Dini ibadet esnasinda Kutsal Kitap’in bir niishasi &piilmesi, havaya
kaldirilmasi veya sunak kitabi olarak gosterilmesi, niishanin nesnesinden
cok icerigine gosterilen saygidan otiiriidiir. Elbette Hristiyan sanat tari-
hinde ¢ok sayida mitkemmel ve giizel Kutsal Kitap niishalar1 hazirlanmis-
tir ve birgok Kutsal Kitap okuyucusu da kendi istegine gore 6zel bir ko-
ruma kilifi da yaptirmistir. Ama bu durum daima Kutsal Kitap'in igerigine
duyulan ilgiye yoneliktir, niishanin kendisine degil.

Ustiinlik mi, 6z elestiri mi?

Kur’an’in baslica amaci, Allah’in, O’'nun sagladigi vahyinin, peygamber Muham-
med’in ve miiminlerinin tstiinliigiinii kamtlayip duyurmaktir. Kur'an'da yargi
iceren sozler miiminlere degil, miimin olmayanlara yoneliktir. Oz elestiri yapmak,
gergegin tistiinliigiinti sorusturmak anlamina gelir.

Kutsal Kitap'in baslica amact, Allah’'in, kendisiyle baris iginde yasamayan diinya-
ya ve (ejer kendisinden ayrildiysa) kendi halkina olan merhametini kanitlayip
duyurmaktir. Kutsal Kitap'ta yargt iceren sozler, Eski Antlasma’da Yahudilerin,
Yeni Antlasma’da ise Hristiyanlarin ta kendilerine yoneliktir. Imanl olmayan ve-
ya putperest insanlar, iyi eylemleri s6z konusuysa drnegin, imanhlara bazen 6r-
nek olarak bile gosterilir. Kutsal Kitap Hristiyanlarin veya Yahudilerin yaptikla-
rint 6vmekte kullanmilmak iizere pek yararl olmaz. Tersine, Rab ¢cok defa Tanri
halkimin 6z elestirisini yaparak gercek durumlarint acimadan agiga kavusturur.

Kur’an’da, peygamberlerle beraber Allah’a tabi olduklari i¢in her durum-
da zafere ulasacak insanlar ile bunu yapmayip dolayisiyla hiisrana ugra-
yacak imansizlar arasinda ayrim yapilir. Kur’an 6zellikle Allah ve pey-
gamberi Muhammed ile miiminlerinin {stiinligiinii gostermek ister.

a.g.e.s.59.
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Kur’an kitabinin “istiinligi™" ve Islamin “zaferi”? (Nasr 110:1), baskala-

rini incitecek bir ifade olarak gériilmemekle beraber, gercegin kaginilmaz
bir sonucu olarak algilanir.

islam, 6z elestiriyle miiminin cesaretini kirmak ve agik gercekleri bu-
landirmak istemez. Bu da, daha sonra gorecegimiz gibi, giinah anlayisiyla
ilgili bir konudur, nitekim Islamda insan temelde iyidir ve her zaman iyi
olan1 da yapabilir.

Kutsal Kitap Allah’in halkini elestiren bircok anlatimla doludur. Eski
Antlasma’da, tektanricilik kararlilikla ve agik¢a duyuruldugu halde, bu
inancin Yahudiler arasinda ne kadar zor benimsendigi de ¢ekinmeden
anlatilir. Kral Davut’un isledigi zina ve cinayet giinahlar1 Mezmur kitabi-
nin degerini azaltmaz, aksine hem Eski Antlasma’da hem de kilise tari-
hinde 6nemli yer tasiyan ‘Tévbe Mezmuru'nu yazmasiyla sonuglanir (bkz.
Mezmur 51 ve 2. Samuel 6-7). Sadece Davut degil, Musa ve Pavlus da eski
yasantilarinda adam oldiirmiislerdir. isa Mesih’in ¢armihtan dnce aci
cekmesi gerektigini anlamsiz bulan ve efendisinin ¢armiha gerilisinden
kisa bir siire 6nce Rab isa’ya hicbir zaman ihanet etmeyecegine dair ant
icen (Matta 26:33-34), Yahudi olmayan uluslardan olan imanllarla yemek
yemek istemedigi icin Palvus tarafindan sertge elestirilen Petrus'un hata-
larini (Galatyalilar 2:11-14) herhangi bir diismanin yazilarindan degil, in-
cil'in i¢indeki anlatimlardan 6greniyoruz. incil hem ilk kilise déneminde
olusturdugu sosyal yardim programini anlatir (Elgilerin isleri 6) hem de
zengin kilise lyelerinin yoksul olanlarini a¢ biraktiim (1. Korintliler
11:21-22) veya maaslar1 zamaninda 6demedigini (Yakup 5:4) de azarlaya-
rak dile getirir. Eski Antlagsma’da bazi kitaplarin mesaji, Yahudilerin gii-
nahli durumlarini nabiza gore serbet vermeden ifade eder (6rnegin Mika
peygamber) ve Incil’in bazi béliimleri Hristiyan kilisesindeki utang verici
durumlari gozler 6niine serer (6rnegin 1. Korintliler).

Eski Antlasma’daki putperestlerin veya incil’de adi gecen Yunan ve
Romalilarin igrendirici hareketlerinden ve sapik goriislerinden ¢ok, s6zde
veya gercekte Allah halki olanlarin hatalarina odaklanip bu kisilere yone-
lik kabarik bir dosya olusturuyor. Korint kentinde Pavlus “putperestlerin
arasinda bile rastlanamayan” bir ensest iliski tespit etmistir (1. Korintliler
5:1). Ne yazik ki Allah bir¢ok defa kendi halkini hizaya getirmek icin sira
dis1 kisileri ¢agirmak zorunda kaliyor.

' Azzedine Guellouz‘un kitabinda Kur’an‘in anlamini agiklayan béliimiin baslig

olarak basilmistir. Azzedine Guellouz, Der Koran, Bergisch Gladbach: Bastei-Liibbe
1998, s. 77.

Hofmann‘in Koran adli kitabinda gosterdigi cok sayidaki ifadelere bakiniz. Hof-
mann, Koran, a.g.y., s. 511.

32



I. “Allah’in S6zu” olarak Kutsal Kitap ve Kur’an . .. 33

Baska hi¢bir dinde kendi dininin mensuplar1 Eski ve Yeni Antlas-
ma’daki gibi olumsuz yonleri boylesine agiga ¢ikarilip elestirilmez. Yahu-
diler ile Hristiyanlarin da giinahkar birer insan olup en kétii seyleri bile
yapabilecek potansiyele sahip olduklar: Kutsal Kitap’in farkli boliimlerin-
de acikca sergilenmektedir. Pavlus, “Onun icin ayakta saglam durdugunu
sanan dikkat etsin, diismesin!” diye 6nemli bir ikAzda bulunuyor (1. Korint-
liler 10:12) ve Hristiyanlari, Yahudilere verilen yargidan dolay: kibirlen-
memeleri ve kendilerinin daha iyi olduklarini diistinmemeleri konusunda
“Bébiirlenme, kork!” diye uyariyor (Romalilar 11:18-22).

Oz elestiri Hristiyanliin dziine ait bir unsurdur. Nitekim Mesih izleyi-
cisi olmak, baskalarindaki hatalari tespit etmek yerine ilkin kendi giinah-
liligini fark etmek anlamina gelir. Hristiyanlar daha iyi degildirler ama
daha iyi konumdadirlar. Reformcu Martin Luther’e gére Hristiyan olmak,
bir dilencinin bagka dilenciye nerede ekmek oldugunu séylemesi anlami-
na gelir. Pavlus bu konuda sunlar1 yazmustir: “Ben elgilerin en 6nemsiziyim.
Tanrimin kilisesine zulmettigim icin elci olarak anilmaya bile layik degilim. Ama
simdi neysem, Tanri'min liitfuyla 6yleyim” (1. Korintliler 15:9-10).

Kutsal Kitap araciligiyla Hristiyanlhigin soy kiitiigiine agik ve net bir 6z
analiz kayda ge¢mis, bu da Hristiyanligin tarihine yon vermistir. Hagh
Seferleri 6zellikle Hristiyan tarihgiler tarafindan titizlikle analiz edilmis-
tir. Baska hi¢bir din, binlerce yilin akisinda yapmis oldugu hatalar:
Hristiyanlik kadar agik sekilde itiraf etmemistir. Kilise kurumunun karsi-
sinda bile gelisip ilerleyen elestirel tarih biliminin “Hristiyan batisinda”
ortaya ¢ikmasi da bir tesadiif degildir.

Oz elestiri, Hristiyanlik miijdesinin merkezinde -bagislama haberinde-
derin bir kdke sahiptir. Kutsal Kitap’in daha ilk sayfalarinda, insanin gii-
naha disiisiiniin Allah’tan ayrilmasina sebebiyet verdigini ve ardindan
insanlarin sugu baskalarinda arama 6zelliginin nasil basladig1 anlatiliyor
(Yaratilig 3:11-13). O giin bugiindiir insanlar her tiir hatanin sugunu, ge-
rek kendi hayatlarinda gerekse en iistiin siyasi platformlarda, baskalarin-
da bulmaya basladi. Gergek sebebi bulma arastirmalar1 gegerli bir bilim
dali olsa da, Hristiyanlik, sugu baskalarinda aramak yerine 6ncelikle ken-
disinde arama eylemi demektir. isa Mesih de, Ferisi’nin “Tanrim, 6biir in-
sanlara... benzemedigim icin sana siikrederim” diyen sozlerini reddederken,
“Tanrim, ben giinahkdra merhamet et” diye dua eden vergi gorevlisini 6vii-
yor (Luka 18:11-14). Kutsal Kitap’ta gercek imanin insanin kendi yetersiz-
liginin farkina varmasiyla basladig1 goriliiyor.

Yahudi bir yazar sdyle yazmistir: “Muhammed’in kutsal kitabimin karsi-
sinda Ibranilerin kutsal yazilari, bir kitaptan cok bir kiitiiphane sayilir. Bir halkin
binlerce yil icinde farkli anlatimlarla beraberce dokudugu renkli bir kilim gibidir.
Israil ¢ocuklarimin hicbir yaramazhgi bu emsalsiz yazi koleksiyonunda géz ardi
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edilmez, biiyiik krallarin hicbir cinayeti gizlenmez. Paul Badde’ye gore, Yeni Ant-
lasma donemine kadar Eski Antlasma’nin neredeyse her bir boliimii eski ve kendi
tarihinin bir itirazi, karsiti ve elestirisi olarak algilanabilir.” Bu tarihi agik yiirek-
liginin sonucu olarak Yahudi-Hristiyan diinyasinda 6z elestiri bir erdem sayilir;
zayifligin bir itirafi olmaktan ¢ok, giiclii ve cesur olmann isaretidir. Islamiyette
bu farklidir: Tarihinin 6z elestirisi mi? Boylesi diisiiniilemez, bu diipediiz kiifiir
sayilir! Béylesi bir ugras vahyin temelini sarsardi. Peygambere karst saygisizlik
sayilirdi. Bundan dolay, islam dini hiikmii altinda yonetilen iilkelerde bugiine
kadar ne konusma hiirriyeti bulunur ne de 6zgiirce segilmis bir parlamentonun
miizakereleri.””

Iste yine bu 6z elestirel yaklasim, Hristiyanligin kendi tarihinde bu 6z
elestiriyi ihmal ettigini de gGsteriyor. Boylece Hristiyanligin, ne yazik ki
bir¢ok yanlislar yaparak, siyasi ve dini bir iistiinliik duygusuyla, fazlasiyla
diinyasal bir sekilde, diinyay1 fethedip yonetme arzusuyla hareket ettigini
gostermek de gereklidir. Ama ayni sekilde Hristiyanligin tarihte yaptigi
hatalar1 itiraf edip onlar1 degerlendirmesinin bir tesadiif olmadig ve kili-
se tarihi elestirisinin karsitlar1 tarafindan degil, kendi icinde de her za-
man yapildiginin goriilmesi gerekir.

Iman, bir teslimiyet mi, yoksa sikayetlerle ve
siiphelerle birlikte Allah’a duyulan giiven mi?

Kur’an’da Allah’a ve vahyine kars: stiphe ve sikayetin yeri yoktur. Olast bir siiphe
veya sikdyet, dogrudan Allah’a karst bir saldirt olarak algilanir.

Kutsal Kitap’ta bazi boliimlerde siiphe ve sikdyet dile getirilir (6rnegin
Yeremya'nin Agitlari, bazi Mezmurlar). Bununla beraber Kutsal Kitap, bu sikd-
yetleri ve stipheleri direkt Allah’a ulastirmak ve O'nunla beraber bu acilart yasa-
yip beraber iistesinden gelmeye tesvik ediyor.

Kur’an Allah’a yonelik bir sikayeti ne taniyor ne de igeriyor. Allah’'in ve
islamin temel 6gretilerine karsi duyulan bir siiphenin yasak ve gercek
miiminde olmadigini varsayiyor. Bir Miisliiman i¢in sikayet ve sliphe hic-
bir zaman Allah’la yapilan bir konusmada yer alamaz, nitekim bu durum
O’nun yaratici ve egemenlik statiistinii sorusturmak anlamina gelir. Al-
lah’in iyiligini ve merhametini kisa bir siireligine de olsa sorusturmaksa
insanin nankdrliigii ve imansizliginin kaniti olur. Insan her seye giicii ye-
teni, yaratic1 ve egemen olani suglayamaz, O’'ndan hesap soramaz veya

»  Hannes Stein, Moses und die Offenbarung der Demokratie, Berlin: Rowohlt Berlin

Verlag 1998, s. 47.
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O’nun yaptiklarini sorusturamaz. Boylesi bir eylem sohbet ortaminda bile
yasaktir.

insan her zaman Allah’in kulu olarak O’na teslim oldugu i¢in tutumu
her zaman Allah’in iradesini hem saglanmis vahiyde hem de yasanan ta-
rihte alcakgoniilliilikle kabul etmek olmalidir. “Bu inancin sonucu ola-
rak, Kutsal Kitap’ta tarif edilen insanlara benzer sekilde sikayet ederek
veya suglayarak Allah’a yaklagsmak, Kur’an i¢in diisliniilemez... Kur’an ki-
tab1 insanlarin kendi ihtiyaglari tarafindan etkilenmis olarak Allah’tan
hesap sormalarini yasaklar: “Allah, yaptigindan sorumlu olmaz, fakat kullar
sorumlu olurlar” (El Enbiya 21:23). Bu durumda diinyanin karmasasi ve
dogru insanlarin ac1 ¢cekmesi konusunda yiikselen feryatlara yer yoktur.
Theodise’* sorununa, yani Allah’in bu tiir durumlara miisaade etmis, hatta
kendisinin bunlarin olmasina yol agmis olmasi ihtimalinin arastirilmasina
hi¢ firsat bile verilmez. Bu tiir saldirilarin karsisinda, yaratilmis olan her
seyin tiimiiyle eksiksiz oldugu iddias1 sapasaglam yerinde durur: “O rah-
manin bu yaratmasinda hicbir diizensizlik bulamazsin. Goziinii bir ¢evir bak. On-
da (semada) bir catlak dahi gérebilir misin? Sonra géziinii (semaya) bir aksaklik
bulmak igin tekrar tekrar ¢evir. Fakat g6z, sonunda umdugunu bulamadigu i¢in
zekil ve hakir olarak sana déner” (Miilk 67:3 vd.).*®

Allah ile normal ve canl bir iliskinin parcasi olarak goriilen siiphe ve
sikayet, sonradan iistesinden gelinmesi ve yerini giivene birakmasi gere-
ken bir durum olsa da, Kutsal Kitap’ta bir¢ok yerde konu edilir. Baz1 bo-
limler oldugu gibi bu konuya ayrilmistir. Yeremya'nin Agitlar: (Agitlar 1-
5; Yeremya 11-20) kotiiliigiin tistesinden gelen zaferli peygamberi degil,
ruhsal saldiriyla kars: karsiya kalan ve duydugu siiphelerden gecerken
Allah ile derin tecriibeler kazanan bir insan1 anlatir. Ayni sey depresyon-
lardan gecen peygamber ilyas icin de gecerlidir (1. Krallar 19). Hem Ya-
hudilikte hem de Hristiyanlikta agit mezmurlari bugiine kadar sekillendi-
rici bir role sahip olmustur (6rnegin Mezmur 3; 5, 6;13; 44; 74; 77; 79).
Eyiip metninde Allah sirf en yiice ve en giizel olarak tanimlanmiyor; ardi
arkasi kesilmeyen diyaloglarin sonucunda, kendisi yine de sikint1 ve sas-
kinlik anlarinda bile glivenilmesi gereken egemen yaratici ve dost olarak
karsimiza ¢ikiyor.

Ornegin, Peygamber Yeremya huzursuz olmus halde ve Rab Tanri’ya
meydan okurcasina soyle diyor: “Davami éniine getirsem, hakl cikarsin, ya

*  Teodise (Grekge theos “Tanr1”, dike “dogruluk”) kavramiyla, felsefi bir yontemle

Tanrt dogru olarak gosterilmek istenir. Boylece Tanri‘ya olan inang diinyadaki
kotiiliikle bir uyum igine getirebilme cabasi teodise soziiyle tanimlanir. (Cev.
notu.)

Zirker, Kuran, a.g.y., s. 165.
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RAB. Ama adalet konusunda seninle tartismak istiyorum. Neden kétiilerin isi iyi
gidiyor? Neden hainler tasasizca yastyor? ... Ulke ne zamana dek yas tutacak, ot-
lar ne zamana dek sararip solacak?” (Yeremya 12:1, 4).

Mezmur bestecisi, Allah’t emrivaki bir sekilde hararetli sorularla sor-
guluyor: “Uyan, ya Rab! Nigin uyuyorsun? Kalk! Sonsuza dek terk etme bizi! Ni-
¢in yliziinii gizliyorsun? Neden mazlum halimizi, tizerimizdeki basktyr unutuyor-
sun? ... Kalk, yardim et bize! Kurtar bizi sevgin ugruna!” (Mezmur 44:24-27).

Bilim, Kutsal Yazilari savunma araci mi, yoksa onlari
daha iyi anlamanin araci mn?

Kur’an’t yorumlamak i¢in bir herménetik veya edebiyat bilimi yoktur; ama sa-
yet olursa, o sadece ¢ok 6zel ve baska hicbir metne uygulanamayan tiirden olur.
Buna bagli olarak, “Kur’an i¢in bilimsel edebiyat” kavramiyla, Kur’an’t bilimin en
yiice basarist olarak gosterip savunan ve onun dogru okunmasiyla mesgul olan
bir ugras kastedilir.*®

Kutsal Kitap yorumu, baska herhangi bir metin gibi, belli basli hermé&netik ve
edebiyat bilimine ait ilkelere tabidir. Buna bagli olarak, “Kutsal Kitap igin bilim-
sel edebiyat” kavramuyla, baskalarimin anlayacagi ve hemfikir olabilecegi sekilde
Kutsal Kitapin anlamin, tarihini ve diinyasim arastirip agiklayan ve béylece
onun daha iyi kavranmasini ve uygulanmasim saglayan eserler kastedilir. Bu tiir
bilimsel edebiyat eserlerinde, 6nceki ¢aglara ait yorumlar da arastirilir ve onlarin
kabul ettikleri sonuglar yapici sekilde elestirilir.

Kur’an arastirilabilecek herhangi bir insan metni degildir. Sadece icerigi
degil, Kur’an’in metni de eksiksizdir (Yunus Siiresi 10:1). Gergi Kur’an tef-
sirinin®’ uzun bir tarihcesi varsa da, Kur’an metninin ac¢iklamasini, 6zel-
likle Muhammed ve arkadaslarinin sézlerinden ve eylemlerinden olusan
hadisler koleksiyonuna dayanarak yapilan arastirmaya dayalidir. Ama bu
yorumlamada islam disi kaynaklar ve dil ile edebi bilim dallarina ait so-
nugclar hicbir rol istlenemezler.

Hristiyan bakis agisindan Ulrich Neuhausen su elestirileri yaziyor:
“Kur’an’da insani bir edebiyat tislubu bulmaya calisan bir kisi hemen
“imansiz” diye nitelendiriliyor. Bu yiizden gergek¢i ve elestirel yonden
Kur’an metnine yaklasan Islami bilim adamlarinin bile Miisliimanlarin
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Zirker, Kuran, a.g.y., s. 165.

Bir¢ok teolojik calismada gecen exegesis kelimesi hermdnetik, yani yorum bilimi
kurallarinin uygulayisi anlamina gelir. Grekgede exegesis s6zctigii “agiklama, yo-
rumlama, terciime” anlamina gelir. (Cev. notu.)
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ulemasindan atilmalarina sasmamali. Bir Miisliimana Kur’an’la ilgili “bi-
limsel” edebiyat eserleri soran birine ¢ogunlukla apolojetik®® yazilar veri-
lir. Bu kitaplar, Kur’an’in arastirilmasindan dnce imanlarinin savunulma-
sin1 ama¢ edinen adanmis Miisliimanlar tarafindan hazirlanmigtir.”®

Kutsal Kitap’in hicbir yerinde insan dilini anlamaya yarayacak her bir
unsurun, Kutsal Yazilarin anlagilmasi igin de kullanilamayacagina dair bir
iz yoktur. Kutsal Kitap’in esinlenmesi veya yazilarin gercekten ve ruhsal
yonden anlasilmasi i¢in Kutsal Ruh’a duyulan gereksinim (2. Petrus 1:19-
21), hicbir zaman, Kutsal Kitap'in veya Hristiyanhgin disindaki bilgiler
icinden kitabi irdelemeye yardimci olacak ilkelerin kullanilmasina engel
yaratmamistir. Ayni bicimde, Kutsal Kitapi elde tutarak, herhangi bir
gercegin karsisinda gozlerin kapanmasi da istenmemistir.

Kutsal Kitap ¢ok eski bir tarihten baslayarak, ¢ok sayida farkli dile
cevrildi. Bu da her zaman Kutsal Kitap’la iliskili dil bilimine 6zel bir 6nem
kazandirdi. ilk yiizyillarin kilise babalar1 bile Kutsal Kitap’taki farkli ede-
biyat tiirlerini hararetle arastirip durdular (6rnegin iSA Mesih’in anlattig
benzetmeleri veya 6¢ konulu mezmurlari) ve onlari1 dogru yorumlama
kurallar1 konusunda birbirleriyle tartistilar.

Bilimsel bir sekilde de Kutsal Kitap’1 ele almak uygundur, ¢iink{i Kut-
sal Kitap’in kendisi insan aklinin 6nemini vurgular. Gergi aklin Allah, Me-
sih ve vahiye tabi kalmasi gerekir (2. Korintliler 10:4-5; Mezmur 111:10)
ama ayni zamanda akil araciligiyla insan dili ve iletisimi ve bununla bera-
ber de Kutsal Kitap'in ta kendisi aciklik kazanir ve Kutsal Ruh da vermek
istedigi vahyi agiklamak i¢in akli kullanir (1. Korintliler 14:15, 19). Bundan
dolay1 “Kutsal Kitap’a sadik” kalma anlayisi, enine boyuna diisiiniilmiis
bir yorum bilimine (herménetik) ve kendi yaptigimiz agiklama kurallarinin
bilincine varilmasina ve sorusturulmasina zit diismez, tersine bunu ge-
rekli kilar. Gegmis kusaklara ait yorumlar bu sayede siirekli olarak yeni
sinavlara tabi tutulmaktadir.

Metin elestirisine acik olmak mi, kapali olmak mi?

Kur'an iizerinde yapilan bir metin elestirisi (yani orijinal elyazmalarinin ayirt
edilip degerlendirilmesi) dngériilmemistir. Nitekim Kur'an'in tek metin olarak
bugiine kadar geldigi iddia edilir.

% Grekge apologia kelimesi “savunma” anlamina gelir. (Cev. notu.)

*  Neuhausen, Das heilige Buch des Islam, a.g.y., s. 59.
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Kutsal Kitap tizerinde yapilan metin elestirisi her zaman gegerli oldu ve kilisenin
ilk donemlerinde kilise babalari, reformcular ve adanmis imanhlar tarafindan
stk¢a yapildi. Metin cesitlerini gosteren metin elestirisi niishalart hep vard.

Kur’an’in, Muhammed’in 6liimiinde (MS 632) heniiz bitmis bir metin ola-
rak mevcut olmadigi, islami cevrelerce de tartisilmaz sayilir. Biitiin kisim-
larinin kagit parcgalar, taslar, palmiye ¢ubuklar ve insanlarin yiireklerin-
den derlenmis olduguna inanilir. Bugilinkii Kur’an’in yazili en eski
formunun mevcut oldugu disiiniiliir ama o hali bitmis bir derleme degil-
di. Miisliiman ilahiyatcilarin ¢oguna gére, tigiincii halife Osman (644-656)
mevcut olan biitlin versiyonlar1 toplayip ayri kisimlarinin gegerliligini
kontrol ederek MS 650 yilinda kendisinin hazirladigi Kur’an niishasimi
herkes i¢in gegerli ilan etti. Ayni sekilde, islam ilahiyatinin hep tartistigi
birka¢ metin elestirisi de mevcuttur. Bunlar arasinda, dnceden vahiy
olunmus ama sonra Allah tarafindan gegersiz kilinmis Kur’an ayetleri de
vardir.

Buna ragmen metin elestirisi gecerli bir uygulama olarak kabul edil-
mez. Bugiin elimizde olan metnin aktarimi, ¢eliskisiz ve hatasiz kabul
edilmektedir. Kur’an’in farkli metinlerinin karsilastirilmasini iceren bir
Kur’an niishas1 metin elestirisi, ne Miisliimanlar ne de baska arastirmaci-
lar tarafindan yapilmustir.

Kutsal Kitap’'in tarihi, her zaman metin elestirisinin de tarihi olmus-
tur. Kutsal Kitap’in esinlenisini iistiin tutan diiriist adamlar, metin elesti-
risi cagdas tarih elestirme metotlarin parcasi olmadan ¢ok 6nce, genis
kapsamli elestirel calismalar yaptilar. Aralarinda kilise babalar1 ve re-
formcular da vardi. Cok sayida el yazmasini karsilastirip metin elestirisi
yaptiklar: Kutsal Kitap niishalar1 piyasaya siiren yayincilarin ¢ogunlugu,
bugiin Kutsal Kitap’a sadik olanlar diye nitelendirilen kesimdendi. Arala-
rinda Rotterdamli Erasmus, Calvin’in ardili Beza veya Pietistlerin bas
teologu sayilan Johann Albrecht Bengel de vardi.

Kisaca, Kutsal Kitap her zaman insani bir eser olarak da kabul edildi.
Bu yiizden siirekli elde yazilip kopya edilen metinlerin insan rivayetinin
normal ilkelerine de tabi tutulmasi gerektigi her zaman kabul edildi.
Bundan dolay1 miimkiin oldugu kadar ¢ok sayida ve giivenilir el yazmala-
rindan olusturulan Kutsal Kitap metinlerini bulmaya her zaman gayret
gosterildi.
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Kutsal Kitap ile Kur’an’in esinleme anlayisinin karsilastiriimasi

Kutsal Kitap

Kur'an

A. Tanr1 ile insanin ortak etkisi mi, yoksa sadece Tanr1 mi?

Hem Tanr1 hem de insan, her ikisi
de yazardirlar (%100’erlik bir bii-
tiinliikle).

Sadece Tanr1 yazardir (%100 tanri-
sal, %0 insansal).

Farkli insanlar farkli zamanlarda
Tanrr’nin soziinii yazarken Kutsal
Kitap bir tarihi gelisim sonucunda
olustu.

Kur’an yazilmamis “indirilmistir”
ve ezelden beri “kitabin anas1” ola-
rak goklerde Allah’in indinde ta-
mamd.

Cok sayida ve ¢esit cesit yazarlari
var.

insan yazari yoktur, sadece bir alici
vardir.

Ayr1 ayr1 yazarlarmin kisiligini yan-
sitmakta.

Herhangi bir insan kisiliginin hicbir
izi yoktur.

Metinler cogunlukla yazarlarinin

yasam Oykiileriyle veya tanitilan
kisilerle iliskilidir.

Kur’an Muhammed’in yasam 6ykii-
stine dayanmaz.

B. Cesitli glinliik diller mi, yoksa tek kutsal dil mi?

66 ayr1 yazinin koleksiyonu.

Biitiinliik (birlik, teklik) olusturan
tek kitap.

Edebi ¢esitlilik, farkli farkli yazi tiir-
leri.

Ayni diizeyin korundugu iislup.

Kusursuz dil yerine normal, siradan
bir dil; dil bilgisi acisindan “hatalar”
tabii ki mevcuttur; cok dil tslubu-
nun yani sira dil kullanimina has
ozellikler var.

Dilin kusursuzlugu Kur’an kitabinin
mucizevi karakterine isaret eder.

Kutsal bir dil yok, cogunlukla giin-
cel dil; birden fazla dil ve dil tislubu
var; onemli s6zler sadece ceviri ola-
rak mevcuttur (8rnegin ISA'nin sdz-
leri).

Kutsal ve kusursuz bir dil.

Diinyanin her dilinde dua etmek ge-

Diinya ¢apinda edilen dualar (na-
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cerli.

maz) ve inanc ikrari (sehadet) sade-
ce Kur’an kitabinin dilinde Allah’t
hosnut eder.

Okuyucular ve dinleyiciler Kutsal
Kitap’in asil yazilmis oldugu dilleri
anlamiyorlarsa, onlara o dillerde bir
metin okumak anlamsizdir.

Dinleyiciler ve okuyucular klasik
Arapcay1 anlamiyorlarsa da Kur’an
kitabini o dilde okumak veya ezbere
sdylemek gerekli olmakla beraber
sevap da kazandirir.

Mesajin anlasilmast i¢in cevrilmesi-
ne ve duyurulmasina gerek var. Me-
saj etki yaratir.

Gergek ve etki, anlasilmasina bagl
degildir.

C. Bilimsel yonden arastirmak mu, yoksa salt savunmak mi?

Hem cevrilmek hem de anlasilmakla
sorumlu.

Cevirmek aslinda miimkiin degil;
Kur’an gevirileri daha ¢ok birer yo-
rumdur.

Metin elestirmenligi hem izinlidir
hem de tarihin bir parcasidir.

Metin elestirmenligine miisaade
yok.

ilk dsnemlere ait metinlerden bas-
layarak, farkli okuma cesitlerini
gOsteren, metin elestirisi yapilan
Kutsal Kitap niishalar1 mevcuttur.

Tek eser olarak bugiine kadar gelisi
konusunda inang ikrarz.

Yorumlama konusunda Kutsal Kitap
herhangi bir metin gibi yorum ve
edebiyat bilimi ilkelerine tabidir.

Yorum ve edebiyat biliminin kural-
lar1 Kur’an i¢in gegersizdir; yine de
uygulaniyorsa, baska metinler i¢in
ele alinmayan 6zel ilkeler s6z konu-
sudur.

“Kutsal Kitap’a iliskin bilimsel ¢a-
lismalar” ifadesiyle, Kutsal Kitap'in
anlamini, tarihini ve diinyasini
arastirip baskalarinin anlayabilece-
gi, mantikli ve anlasilir anlamlar
sunan eserler kastedilir.

“Kur’an’a iliskin bilimsel ¢calisma-
lar” ifadesiyle Kur’an kitabini, bili-
min en (ist basarisi olarak gosteren
veya savunan eserler kastedilir.

D. Tarihi kitap mi, yoksa tarihten bagimsiz kitap mi?

Yiizyillarin akisinda olustu.

22 y1l icinde indirilmistir ama gokte
ezelden beri vardi.
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Farkli kiiltiir ortamlarinda kaleme
alinmistir,

Tek bir kiiltiir ortaminda agiklan-
mistir.

Cok sayida farkli cografi yerde ka-
leme alinip derlenmistir.

Sinirt kiigiik bir cografi bolgede
aciklanmustir.

Tarihi akisindaki olusumuna degin
Kutsal Kitap i¢inde ¢ok sayida ay-
rint1 ve ipucu var.

Olusumuna degin tarihi ayrintilar
yok, nitekim tarihi bir olusum s6z
konusu degil.

Cok sayida tarihi, kronolojik ve cog-
rafi veri mevcuttur; ¢ogu zaman

baska milletlerin tarihiyle baglanti-
ldir.

Tutunabilecek tarihi verilerin sayisi
cok az.

Cesitli halklar, sonucta tiim uluslar
i¢in.

Basta Arap diinyasi i¢in.

Gelisen vahiy ve kurtulus tarihi ki-
tabin odagidir.

Biit{in peygamberler ayni sonsuz
mesaji1 duyururlar.

Kitap nesnesine ¢ok 6zel bir deger
verilmez.

Kitap nesnesine biiyiik saygi ve hu-
su ile yaklagilir.

E. Stiphe, sikdyet, giiven icermesi mi, yoksa sadece dogru olarak
kabul etmek mi?

Allah’in karsisinda ifade edilen siip-
he ve sikayetler kelama dahil ol-
mustur (6rnegin Yeremya'nin Agit-
lar’i, Agit mezmurlari).

Allah’in karsisinda sliphe ve sikaye-
te yer yoktur ve kitapta buna miisa-
ade edilmez.

Allah, s6zlerinin sinanmasi igin cag-
r1 yapiyor.

Sinamak yasak, ¢linkii bu yaratici-
dan hesap sormak anlamina gelir.

iman1 gercege denk kabul edip Al-
lah’a glivenmek; 6zellikle bagisla-
masina giivenmek s6z konusudur.

imani gercege denk kabul edip Al-
lah’a tabi ve teslim olmak s6z konu-
sudur.

Allah ant icerek kendi kendini bag-
liyor. insanlarla bir ahit kesiyor.
Kendini s6ziine bagliyor.

Allah s6ziine bagli degildir, nitekim
bu konuda da hakimiyet sahibi olup
anlasilmaz olmaya hakki vardir.

iman ile sonsuz kurtulusun giiven-
cesi var, ¢inkii Allah ant icerek,
kendini vermis oldugu kurtulus va-
atlerine bagladi.

Nihai bir giivence yok, ¢iinkii Allah
her zaman hakimiyet sahibidir ve
eninde sonunda 6zgiirce baska tiirli
karar verebilir,
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F. Tanr1 kendini agiklar mi, yoksa gizli mi kalir?

Allah’in s6zii, kendi varliginin ger-
cek bir aciklamasi olarak kabul edi-
lir.

Allah kendini a¢iklamaz ve Kur’an
kitabinin indirilmesine ragmen gizli

kalir.

Allah kendini Kutsal Kitap’ta sagla-
dig1 vahiy ile agiklar. Bunu bilhassa
Kutsal Yazilarin gostermeyi amag-

ladig1 oglu Isa Mesih’te yapar. O da
insan olarak Rab Tanrr’y1 agiklar.

Allah gizli kalarak sadece bir kitap
indirir.

isa Mesih beden almis Tanri S6-
zi’diir. Bununla Allah’in agiklamasi
en kisisel vahiy olarak gerceklesir.

Allah’in kisisel agiklamasi yoktur.

isa Mesih’le baglantili birgok
Hristiyan bayrami vardir ama Kut-
sal Kitap'in kutlandig bir bayram
yoktur.

Ramazan ay1 Kur’an kitabinin indi-
rilisini kutlar. Oru¢ déneminin bit-
tigi Seker Bayrami'ndan kisa siire
once doruk noktasina ulasan Rama-
zan ayinin Kadir gecesinde, Mu-
hammed’in ilk vahiy almis oldugu
glin anilir.

inanc kurucusu ISA Mesih Kutsal
Yazilardan tstiindiir. Kutsal Kitap
degerini O’'ndan alir. ISA Mesih’in ta
kendisi aslinda “Allah’in S6zii’diir”.
Kutsal Kitap “Allah’in S6zii” olarak
{SA’ya taniklik eder.

Din kurucusu Muhammed aldig
’kutsal yazilarin’ altindadir. Kendisi
o yazilarin alicis1 olarak asil kimli-
gine ylikselip deger buldu.

Kurucusu sadece bir peygamber de-
gildir, kendisi de Tanr1’dir. O kurtu-
lusu hem getirendir hem de sagla-
yandir.

Kurucusu sadece peygamberdir.

Allah 6zellikle isa Mesih’i sonsuz-
luktan indirerek gonderdi. Kutsal
Kitap bunu sadece 6nceden duyura-
rak O’na taniklik eder ve onu bildi-
rir,

Allah 6zellikle Kur’an’t sonsuzluk-
tan indirerek génderdi.

G. Oz elestiri mi, yoksa hep zaferli olmak mi?

Yazili yasa ile Ruh’un arasindaki

Yazili yasa ve ruh arasinda karsilas-
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fark; yani, bir yandan sekillerin &1-
diiriicti uygulanist ile 6te yandan
bildiri ve manasiyla diri bir doluluk
s6z konusudur.

tirila-bilecek bir fark yoktur. Yazili
yasa zaten ruhtur.

imanlilarin ‘hatalar’’ agiga vurulup
elestirilir. Bunun yaninda, baskala-
rinin elestirilmesi daha az yer kap-
lar ve hem imanli olmayan kimsele-
re hem de imanlilara 6rnek olabilir.

imanlilar zaferlidir; miiminler eles-
tirilerek agiga ¢ikarilmaz, bunun
yerine diger insanlarin elestirilmesi
en genis yeri kaplar; imansizlar hig-
bir zaman Srnek olamazlar.

Kitapta s6zii gecen imanlilarin hep
oz elestiride bulunduklar: goriiliir.

Kitapta imanlilarin 6z elestirisi yok.

Oz elestiri yapilmasi ve kendi dini
goriislerinin stnanmasi igin buyruk
vardir.

Oz dininin her tiir 6z elestirisi ve
sinanmasina karsi yer alan savunma
veya cezaya tabi bir yasak vardir.







Il. Allah ile insan arasinda S6z araciligiyla
olusan iliski

Allah kendini acikladi mi1?

Kur’an’daki vahiy her ne kadar Allah’tan geldiyse de, Allah’'in kendisinin veya 6z
varhginin bir vahyi degildir, ¢iinkii sonsuz yaraticinin kendisi yarattiklart icin
gizli ve sakli kalacaktir.

Kutsal Kitap'in baslica amaci, Allahin kendisini ve 6z varligim agiklayarak
O'nunla giiven iizerine kurulmus bir iliski bina etmektir. Vahiyin asil amaci bu-
dur. Bu yiizden Kutsal Kitap'm, Allah'in oglu Mesih Isa’nin insan olusundaki 6z
aciklamasini Kutsal Kitap1 tasdik eden ve hatta onu asan bir olay olarak gérmesi
tesadiif degildir.

“Kur’an’da veya Islamda aslinda Allah kendisini a¢iklamaz. Allah bir giz-
dir. islam{ ilahiyat bunu bdyle dgretiyor. Kendisi yaratilistan ayridir. Fel-
sefi agiklamalar O’'nu ‘6rtiilerle ortiilmiis’ diye tarif ediyor. O, insanin ula-
samadig1 bir mekanda varligini siirdiiriiyor. insan kendi basina Allah’la
irtibat kuramaz. Yaratici ile yaratilmis varlik arasinda herhangi bir képrii
olmaz. Allah, insanlara génderdigi vahiyleri de dogrudan degil, melek
Cebrail araciligiyla ulastiriyor. Hadislerin anlatimina gore Allah, insanin
kendi kendine gecemedigi bir perdenin arkasindan konusuyor. insan Al-
lah’1 tantyamaz, O'nu kavrayamaz ve anlayamaz... islamf vahiy anlayisina
gore Allah hicbir zaman gizliligin ortiisiinden ¢ikmamistir. Gergi o kendi
mesajini iletti ve insanlara belirtiler (6rnegin yaratilisiyla) gosterdi.
Kur’an’a gére her insan Allah’in varligini yaratilista gérebilir. Ama O ken-
disi ve 6z varlig1 hakkinda hicbir sey iletmemistir.”*

Kutsal Kitap’ta, peygamberler ve el¢iler araciligiyla gelen ve 6zellikle
isa Mesih’te saglanan tanrisal vahiyde, Allah’in kendi kendini agiklamasi
goriiliir. Allah insanlara yaklasmak ister, onlarla baris saglayarak onlara
bagislamay1 sunar ve insanlarla giiven {izerine kurulmus bir iliskiyi he-
defler.

incil’in &gretisine gore insanlar Baba olan Allah’t kendi imkénlariyla
taniyamazlar (Yuhanna 1:18; 5:37; 6:46; Matta 11:27; 1. Timoteos 6:16; 1.
Yuhanna 4:12) ve kendi baslarina Allah’t bilmezler (Eyiip 36:26). Ama sev-
gi olan Allah (2. Korintliler 13:11; 1. Yuhanna 4:8, 16) kendini insana ula-
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san ilk miijdeci yapt1 (Yaratilis 3:9). Sonra isa Mesih’te (Matta 10:40;
Markos 9:37; Luka 10:16; Elgilerin Isleri 3:20, 26; Yuhanna 3:17; krs. Yesaya
48:16) ve Kutsal Ruh’ta (Yuhanna 14:26; 15:26; Luka 24:49), yine insanlara
ulasan asil miijdeci olarak gorev aldi. Onun igin isa Mesih, “Beni gormiis
olan, Baba'y1 gormiistiir!” dedi (Yuhanna 14:9; benzer sekilde 12:45). isa Me-
sih’te Rab Tanri insanlar arasinda “yasadi” (“cadir kurdu”) (Yuhanna
1:14). Kutsal Ruh araciligiyla Allah imanlilarin “i¢inde yasiyor” (Romalilar
8:9), “clinkii bize verilen Kutsal Ruh araciligiyla Tanri’nin sevgisi ytirekle-
rimize dokiilmiistiir” (Romalilar 5:5).

Allah

Hristiyanlar ve Miisliimanlar g6giin, yerin ve her bir insanin yaraticisi
Allah’a inanirlar. Tek O her seye kadir olup insanlarla iligkisini ve insan-
lardan istegini kitabinda belirtmistir. Belirledigi zaman tamamlandigin-

da biitiin insanlar1 yarg1 kiirsiisii 6niinde sorguya cekecektir.

Kur’an

Kutsal Kitap

1. Allah diinya ve her bir insanin
yaraticisidir ama O ayni zamanda
farkli bir boyuttadir, yani yaratilis-
tan ayridir. Yaratici ile insan ara-
sinda herhangi bir képrii mevcut
degildir (Rahman 55:1-78; En’am
6:101-102).

1. Allah insani1 kendi suretinde ve
kendisi ile karsilikli iliskide olsun
diye yaratt1. Allah 6ziinii yaratilista
ve soziinde acgikliyor. isa Mesih Al-
lah ile insan arasinda képrii vazife-
sini ustlendi, nitekim O’nda Allah
insan oldu (Yuhanna 1:14-15).

2. Allah’in ¢ocuklar1 yoktur ve O'na
benzeyecek hicbir sey yoktur. isa
Allah degildir ve Allah olarak da
onurlandirilamaz. Ucliibirlik (Tes-
lis) inanci ¢coktanriciliktir.
islamiyete ¢oktanricilik en agir ve
bagislanamayacak giinah olarak ni-
telendirilir, ¢ctinkii bununla Her Se-
ye Glicii Yeten’e “es kosmus” olu-
nuyor (El Maide 5:72-73, 75; Nisa
4:171-172).

2. Allah’in biricik 0glu isa Mesih'tir.
Isa Mesih insan olarak diinyaya
gelmis olmasina karsin kendisi yine
de Allah’tir. Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh tekte tic, licte tek olan Allah’tir
(Yuhanna 1:1-2; Matta 28:20). O'nun
disinda baska hicbir ilaha kulluk
edilemez (Cikis 20:1-3).
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3. Allah yaraticidir ama ne miimin-
lerin ne de Isa’nin babasidir. Kur’an
Hristiyanlari, Allah’a, isa’ya ve Mer-
yem’e inanmakla, ti¢ Allah’1 yiicelt-
mekle ve bununla ¢oktanricilikla
suclar (Tevbe 9:30-31).

3. Allah Isa Mesih’in babasidir. Al-
lah’a Ruh’un yardimiyla Baba ola-
rak seslenirse O'nun ¢ocugu sayilir
(Romalilar 8:15-17). Ucliibirlik Ba-
ba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan olusur
(Matta 28:19). Meryem sadece bir
insan olup Ugliibirlik’te pay sahibi
degildir.

4, Allah tekrar ve tekrar peygam-
berleri araciligiyla konustu. Onlarin
duyurduklar1 vahiy de hep Giicii
Her Seye Yeten tek Allah ve O'nun
gelmek iizere olan yargist ile ilgili
ayni mesaji iceriyordu (En’am 6:74-
90).

4, Ucte bir, tekte {ic olan Allah ken-
dini isa Mesih’ten 6nce bircok kez
ve artan Olciide acikladi. Bircok
inang tanig, peygamber ve sonun-
da kendi Oglu Isa Mesih araciligiyla
konustu (ibraniler 1:1-2; 11).

5. Allah kendini Kur’an’da sonsuz,
tek, giicili her seye yeten, her seyi
bilen ve rahmet eyleyen Allah ola-
rak agikladi ama kendi kisiligini yi-
ne de sakli tuttu (A’raf 7:156; Fatir
35:16).

5. Kutsal Kitap’'in Tanrisi kendini
sonsuz, gorkemli, her seyi bilen ve
yetkin olarak agiklarken, O’'nunla
yakin ve kisisel iliskide yasayan in-
sanlara gercek, yasam, 151k, sevgi ve
adalet olmak ister (Misir’dan Cikis
15:11; Mezmur 147:5; 1. Yuhanna
4:7-9, 16).

Iman, Allah’in tek hiikiimdar olarak taninmasi mi,
yoksa karsilikli bir giiven iliskisi mi?

Kur'an'da iman (Arapca “iman”), tek ve sonsuz Allah’t ve O’nun sonsuz giiciinii
tanmima olarak ifade edilir. Iman Allah’a al¢akgéniilliiliikle sunulus ve iradesine
teslimiyettir (islam). Bu da insamin Allah’in kétii dedigi seyden kacmasi ve iyi ola-
rak belirttigi seyi yapmasi, yani Islamiyetin bes sartini yerine getirmesi an-
lamina gelir.

Kutsal Kitap'ta temel olarak “iman” konusunda (Ibranice “emuna”, Grekge
“pistis”, Latince “fides”) su goriis yer almaktadir: Iman, Allah’in sergiledigi “sa-
dik” tutumuna verilen yanit ve Allah’a yonelik saglam bir giivendir. Bir takim
inang gerceklerinin taminmast ve Allah’a imanla baglanan kisinin O'nun istegini
yapma arzusunda olmasi bekleniyorsa da, iman, insan ile Allah arasinda yer alan
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kisisel iliskinin ifadesidir. Iman eden kisinin, insamin Allah’n istegini bircok defa
yapmamasindan dolay: da, Allah’a olan giiveni ¢ok 6nemlidir. Iman bu durumda
karsihikl bir giiven iliskisidir, ciinkii Allah’'m “sadakati” icin aym kelime kulla-
nilmaktadir.

Islamiyette iman her seyden dnce Allah’'in egemenligini ve her seye kadir
olmasini kabul etmek ve bununla beraber Allah’a algakgoniillii bir tutum-
la baglh kalarak ahlaki ve istegine teslim olmaktir. Allah’a iman, ahirete,
meleklere, kutsal yazilara ve peygamberlere inanmay1 gerektirir (El Ba-
kara 2:177). iman sadece teorik bir “gercek olarak kabul etme” tutumuyla
sinirh kalmaz; daha ziyade iyi olani emredip fenaliktan alikoymaktir (Ali
imran 3:110); “iman edip iyi ameller yapmaktir (2:25); islamiyetin bes sar-
tina bagl kalarak diinyadaki yasami her zaman Allah’in 6niindeki sorum-
lulugu hatirlamak ve gelecekteki kesin ahiretin bilincinde kalip yasami
ona gore bicimlendirmektir.

Bes sartin birincisi s6yle diyor: “Ben sehadet ediyorum ki; Allah’tan
baska bir ilah yoktur ve Muhammed de onun peygamberidir.”*' Bu tanik-
lik hep Arapga olarak telaffuz edilir. Bununla hem Allah’in essizligi
(Arapga tauid) hem de bu essizligi duyuran Muhammed’in el¢iligine odak-
lanilir. Sehadet her giin bir¢ok defa namazda tekrarlanir ve bdylece resit
yasa gelmis biitiin erkek ve kadinlarin iman uygulamasinin sabit pargasi
olur. iki tanik, bir imam veya (Arapca) ‘kadi'nin huzurunda telaffuz edi-
len sehadetle gayrimiislim dondiiriilemez sekilde islama ge¢mis olur.

Kutsal Kitap’ta iman Allah’a yonelik sabit bir giivenin ve insan ile Al-
lah arasinda olan kisisel ve iyi bir iligkinin ifadesidir. Ayrica iman kelime-
si Allah’in insana gdsterdigi “sadakat”le ayni kavramdir. iman Eski ve Ye-
ni Antlasma’da hem aktif hem de pasif bir anlam tasir. Birincisi bir kisiye
veya bir séze olan sadakati; digeri ise bir baskasinin s6ze olan giivenini
kasteder. imanin ne oldugu, yasamlarinin tiimiinii sarsilmaz bir giiven ve
itaatle Allah’a adamis iman kahramanlarinin hayatlarindan 6grenilebilir
(ibraniler 11).

Eski Antlasma’da bile iman, sadece bir takim 6greti so6zlerinin kabul
edilmesini veya Allah’in yasasinin gériiniirde onaylanmasini kastetmi-
yordu; Allah’in sadakatine ve giivenilirligine derin ve sonsuz bir giiven ve
O’nun istegine karsilik sevgi dolu bir itaatle karsilik vermek anlamina ge-
liyordu (Yasa'nin Tekrar1 32:20; Habakkuk 2:4). Incil Tanr1’y1 sadece “ger-
cek olarak kabul etme” tutumunu reddediyor: “Sen Tanri'min bir olduguna

‘1 Siiler, Muhammed’in yegeni ve damadi Ali'nin onuruna, “ve Ali Allah’in dostu-

dur” s6zlerini sehadete eklerler.
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inantyorsun, iyi ediyorsun. Cinler bile buna inantyor ve titriyorlar!” (Yakup
2:19).

incil’de “iman” ve “iman etmek” kavramlar1 yaklasik 500 defa geciyor.
incil’in temel 6gretisinde, Allah’a ve Ogul isa Mesih araciligiyla saglanan
kurtulusa iman, sonsuz yasam icin sart olarak gésteriliyor. ilk Hristiyan-
lar kendilerini “imanlilar” veya “iman edenler” diye nitelendiriyorlardi
(Elgilerin Isleri 2:44). Pavlus'un yazdigi mektuplarda kisinin kurtulusu
icin iman, Yasa'nin gerekenlerini yapmakla zit olarak anlatilir (Romalilar
3:20-22). incil’de iman Allah’in armaganidir. insan bunun igin dua edebilir
ve etmelidir de, ¢linkii kisi kendi giiciiyle onu elde edemez. Bundan dolay1
imanli insan, “fman ediyorum, imansizligimi yenmeme yardim et!” diye dua
eder (Markos 9:24).

Kutsal Kitap’a gore, insanin iyilikleri ve dogrulugu elbette imaninin
dogal sonucudur ama imani1 olusturmazlar: “Bunun gibi, tek basina eylemsiz
iman da 6liidiir” (Yakup 2:17). Kutsal Kitap bunu da “meyve saglamak” diye
nitelendirir: “Bende kalan ve benim de kendisinde kaldigim kisi cok meyve ve-
rir” (Yuhanna 15:5). Bunu da Isa Mesih’in verdigi érnekle destekler: “Tan-
ri’da yastyorum’ diyen, Mesih’in yiiriidiigii yolda yiirtimelidir” (1. Yuhanna 2:6).

Allah verdigi sozlere bagh midir, degil midir?

Kur’an’in teblig ettigi Allah 6ylesine mutlak, her seyden tistiin ve bagimsizdir ki
kendini insana karst hicbir zaman baglh kilmaz ve bunu yapmak da istemez. Ver-
digi sozlerde bile Allah’in her zaman baska tiirlii karar verme kaydi vardir ve hig
kimse O’nu bundan alikoyamaz. Aksi takdirde Allah kendini insanlarin kararlari-
na tabi kilardu.

Kutsal Kitap'in duyurdugu Rab Tanri, egemen ve yaratici olarak tamamuyla mut-
lak, her seyden iistiin ve bagimsizdir. Planlarimi degistirmek ve verdigi sozlerden
vazgecmek isteseydi hi¢ kimse buna karst koyamazdi. Insan veya yaratihis Allah’t
baglayp zorlayamaz. Fakat Allah kendisini, kendi verdigi soze bagliyor ve kendi
varlig tizerine yemin ediyor. Rab Tanrt “sadik” ve tamamuyla “giivenilir”dir. As-
linda O’nun her seyden tistiin olusu, planlarini, vaatlerini ve yeminlerini yerine
getirmesiyle ve bunlart yerine getirmekten hi¢c kimsenin O'nu alikoyamamastyla
belli olur.

Allah Kur’an’da her seye kadir oldugu icin kararlarinda her zaman bagim-
siz ve Uistiindiir. Insanlara verdigi bir séz icin bile bu gecerlidir, ¢iinkii in-
sanin verilen bir vaadi hatirlatarak Allah’a ne yapmasi gerektigini séyle-
mesi diisiiniilemez. Bu 6zellikle Allah’in ahiret giiniinde verecegi karar-
larda da gecerlidir. Bu kararlar1 burada ve simdiden &ngdrebilmek,
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Allah’in mutlak giiciinii azaltmak ve O’'nu, kararinda sinirlandirmak an-
lamina gelirdi ki bu insana asla diismez.

Gergi Allah rahman ve rahim, bagislayici ve kerem olarak tasvir edilir
ama Miisliiman birey bagislanip bagislanmamis oldugunu ancak &liimiin-
den sonra kesin olarak &grenebilir. “Dostum ancak alemlerin Rabbi’dir. Beni
yaratan da, dogru yola eristiren de O'dur... Beni dldiirecek, sonra da diriltecek
O’dur. Ahiret giiniinde giinahimin bagislanmasimi kendisinden umdugum da
O’dur” (Es Suara 26:77-82).

Kur’an Allah’t bazi ayetlerde ‘hileci’ terimiyle tanitir. Bazi islami yo-
rumcular Allah’in hile yapmasinin veya tuzak kurmasininin sadece iman-
sizlarla ilgili olduguna inanirken, bazilar1 biitiin insanlar i¢in gegerli ol-
duguna inanir. Nitekim Allah sinirlandirilamaz ve O’'nun ne yapacagi
onceden belirtilemez. “Fakat tuzaklar ancak Allah’a mahsustur” (Er-ra’d
33:42). Baska bir ¢eviriye gdre, “Fakat sonugta biitiin hile Allah'indir” (Elma-
lili Muhammed Hamdi Yazir'in terciimesi). “Onlar bu tuzagi kurarken, Allah
da tuzak kuruyordu. Allah tuzak kuranlarin en iyisidir” (Enfal 8:30).

Kur’an’da yeminler gectigi halde Allah hicbirinde kendini insanin kar-
sisinda baglamaz, ¢iinkii bu Allah’1 insanla ayni seviyeye getirmek olurdu.

Kutsal Kitap’'ta Rab Tanri'nin en géze ¢arpan ozelligi herhalde O'nun
glivenilirligi ve sadakatidir (6rnegin, Misir’dan Cikis 34:6; Mezmur 117:2).
O “sadik Tanr1” (Yesaya 65:16) ve tamamiyla giivenilirdir, ¢linkii “O sGyler
de yapmaz mi, séz verir de yerine getirmez mi?” (C6lde Sayim 23:19; Mezmur
33:4). Allah’in bu “sadakat”inden dogan “giiven” (“iman”) kavraminin,
“sevgi” kavramiyla beraber Allah ile insan arasindaki iliskiyi en ¢ok tarif
eden unsurlardan olmasi da tesadiif degildir.

insanla bir antlasma yapmak (Yaratilis 12:1-3; Misir’dan Cikis 20:1-3),
litfunu gosterip insani giinah ve 6liimden kurtarmak igin (Yunus 4:2) Al-
lah, kendini yaratiklarinin karsisinda kurtulusa ve bagislamaya kesin bir
kararlilikla sartlandirdi. Tanri insanin kurtulusu i¢in yaptigi antlasmay1
(braniler 5-6) “iizerine ant icecek daha iistiin biri olmadigi icin kendi iizerine
ant icerek” (ibraniler 6:13) ¢oziilmez bir yeminle sabitlestirdir. Yeni Ant-
lasma’nin (1. Korintliler 11:25) baslamasini (vaftiz) ve siirekli yenilenme-
sini (Rab’bin Sofrasi, Komiinyon) simgeleyen uygulamalarin (sakrament-
lerin) kilisenin isaretleri olmasi sasirtici degildir.

Allah’in kendi {izerine ant i¢mesi Kutsal Kitap’'ta 82 defa dile getirilir
(fbraniler 6:13’ii su ayetlerle karsilastirin: Yaratilis 22:16; Misir’dan Cikis
32:13; Yasa’'nin Tekrar1 32:40: Yesaya 45:23; Yeremya 22:5; 44:26; 49:13;
Amos 4:2; 6:8; Romalilar 14:11). Ayrica Allah kirk defa bir antlasma yapa-
rak insanlara kendi 6zii ve yapacaklar: hakkinda kesin bir giivence veri-
yor, ¢iinkii bir ant sadece gercege taahhiit vermek icin degildir. Nitekim
oylesi bir amag hi¢ yalan sdylemeyen bir Tanri i¢in mantiksiz olurdu.
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Ninova sehrinin kirk giin icinde mahvolacagi mesaji, ant icilmeden de
gercekti (Yunus 3:4) ama bu mesaj tévbeye acik bir kapi birakt. icilen bir
ant, soylenen sozii sabit ve degismez hale getirir ve onun kesinligini ve
geri alinamazligini vurgular (fbraniler 6:16-18; Romalilar 11:29). Eski ile
Yeni Antlasma’da hi¢ kimse gercegin Tanrisi’'ndan fazla ant igmiyorsa, bu
da Allah kendi sozlerini geri alinamaz hale getirdigi ve kendini gelecek
konusunda bagli kildig1 igindir.

Allah’in bir yandan tamamen {istiin olmasi, diger yandan ise yaptig
antlagsma dahilinde kimliginin 6l¢iilebilecegi sorumluluklarin altina gire-
rek kendini insanlara baglamasi, Hristiyan ve Yahudi vahiy kaynaklarinin
bir 6zelligidir. Allah bu inayeti gosterirken hep ilk adimi atiyor. Bu 6zel-
likle On Emrin basinda belli oluyor: “Seni Misir’dan, kéle oldugun iilkeden
¢ctkaran Tanrin RAB benim. Benden baska tanrin olmayacak...” (Misir'dan Cikis
20:2-3). ilk 6nce Allah israil halkini kurtardi, ondan sonra onlar1 yolunu
izlemek icin sorumlu tuttu; tersi degil.

Allah’in kendi kendini bir antla baglamasi Hristiyanligin 6ziinii olus-
turan unsurlardandir. Allah’in kesin giivenilirligini, kendi kendini Miij-
de’de baglayarak ve verdigi vahye son ve sabit yazili bir sekil saglayarak
belirgin kilmasi tesadiif degildir. Dahasi, Allah’in, Oglu isa Mesih’in insan
olmasinda bu kosulun 6tesine dahi gitmis olmasi hig tesadiif degildir. Al-
lah, insan O’nu zorlamaksizin, 6z istegiyle sevgide kendini insana bir ant-
lagsmayla bagladi. Allah’in kendini Antlasma Tanrisi olarak agiklamis olma
giivencesi de neden Kutsal Yazilarin veya iginde yer alan bazi metin ve
paragraflarin tiimiiyle giivenilir olarak gériildiigiinii de aciklar (Mezmur
119:43, 160; 2. Timoteos 2:25; 1. Selanikler 2:13; Yuhanna 17:17).

Allah’1 sinamak yasaklanir mi, yoksa tesvik mi edilir?
Allaht ve giivenilirligini stnama diistincesi Kur'an’a ters diiser.

Kutsal Kitap'in bircok yerinde Allah’in kendisi imanlilar: giivenilirligini snamaya
cagirir.

Kur’an’da Allah insanlar1 kendisine olan tutumlarini gérmek igin sina-
maktadir (6rnegin, Miilk 67:1). Ama 6biir yandan yaratilmis hicbir varlik
Yaratan’i ne sinayabilir ne de O'ndan hesap sorabilir: “Allah, yaptigindan
sorumlu olmaz, fakat insanlar sorumlu olurlar” (El Enbiya 21:23).

Kutsal Kitap’ta Allah’in giivenilirliginin vurgusu sadece Allah’in insani
sinamasiyla degil, tersine, Allah’in insani kendini sinamak i¢in ¢agirma-
styla (6rnegin, Malaki 3:10), insanin sikayetlerini ele almasiyla (Yesaya
1:18; 41:1; 43:26; ayrica bkz. 45:9) ve “Allah, séziinli gercekten tutar mi?”
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konusunu gérmeye davet etmesiyle belli olur. Allah’in kendini antla bag-
lamas, sagladigi vahiy ve S6zii, Allah’in kendisinde &lgiilebilir.

imanl bir kisi Rab Tanrt’y1 anlayamiyorsa, duydugu bu duyguyu bas-
tirmasin. Allah’in kendisi insani, konuyu duayla 6niine getirmeye, bunu
kendisiyle tartismaya ve c¢ozlimleyerek bunu yasamaya tesvik ediyor.
Gergi sonunda Allah her zaman giivenilir ¢ikacaktir. Ama bu soru sorul-
mas1 veya sinanmasi yasak oldugu icin degil, daha ziyade kendisi verdigi
6lgeklere gore gercekten gercekei ve giivenilir oldugu igindir.

Sadece bundan dolay1 Allah, Agitlar’a, aglayis veya 6vgii mezmurla-
rina miisaade ediyor. Az evvel s6z ettigimiz gibi, Allah o metinlerde, g6-
riiniiste tutmadig s6zlerden dolay1 siddetli bir sekilde suclaniyor. Sevgi
dolu ve iyi bir Allah’in yarattig1 diinyada bu kadar ¢ok haksizlikla acinin
nasil olabildigi sorusu sik sik O’'na yéneltiliyor (Mezmur 73; Agitlar; Ro-
malilar 9; 3:5-6; Eyiip). Ama sadece Her Seye Giicii Yeten Allah’in 6l¢iilebi-
lecegi bir 6l¢egin varligi kabul edilirse, yani O'nun iyi ve sevgi olmasi 6l-
cegi, sevgisiz ve kotil bir diinya i¢inde ¢ekilen ac1 bir sorun olusturuyor.
Pavlus su soruyu bile sorabilmektedir: “Tanr adaletsizlik mi ediyor?” (Ro-
malilar 9:14). Ger¢i sordugu soruya olumsuz bir yanit veriyor (Romalilar
9:15-26) ama Kutsal Kitap’ta bu tiir sorularin sorulmasi ve tartisilmas ali-

sildiktir.

Sevgi, Allah’in verdigi bir karsilik midir, yoksa 6z
varhgi midir?

Allah’in sevgisi Kur’an’da, Allah’in istegini yerine getiren miimine merhametle
yaklasmasi anlamina geliyor. Allah, séziinii dinleyenleri sever.

Kutsal Kitap’ta Allah’in sevgisi, Allah’in kendisini sormayan insanlart aradigi ve
Babalart olarak onlari eve getirmek istedigi anlamina geliyor. Kendisine itaat et-
meleri icin Allah insanlart seviyor.

“Allah’n tévbeleri cok kabul eden ve esirgeyen” (Nisa 4:16) olmasi Kur’an'in
temel ifadelerindendir. O’'nun inayetli ve merhametli olmasi, Sure 9 harig,
biitiin 114 Sure’'nin basinda “rahman ve rahim olan Allah’in adinda” girisinin
yer almasindan da belli oluyor. Yer yer Allah’in sevgisinden de s6z edilir;
ornegin, “Iman edip iyi islerde bulunanlari, esirgeyici (Allah) sevgili kilacaktir”
(Meryem 19:96). “Ortodoks Islamiyet cevreleri insanin Allah’a olan sevgi-
sini, O'na itaat edip hizmet eden ve seriata, liitfuna (tevecciih) ve ddiille-
rine duyulan sevgi dolu bir tutumla tanimlarlar. “Cinkii -diyorlar-, sevgi,
dostlar veya hatta askla baglanmislar arasindaki gibi karsilikli bir meyil olarak,
sevilen ve sevenin esit olmasin gerektirir. Ama Allah’in uluviyeti, Allah ve insan
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arasinda boyle bir iliskiyi diisiinmeyi bile yasaklar. Onun igin insanla Allah ara-
sinda sevgi dolu ve yakin bir dostlugu farz etmek sapkinliktir. Boyle bir varsayim
insan tarafindan yapilan dayanilmaz bir kiistahlik ve kiifredici sekilde Allah’in
saygisint kiigtiltiicii olur.”*

islamiyette Allah’in sevgisi hicbir zaman insani sevgiyle kiyaslanma-
mali. Allah’m biiyiikligi, her seye kadirligi, ulviyeti ve her seyden farklh
olusu sevgi konusunda da ayr1 tutulmali. Béylece insan veya insanlar ara-
st duygular ve 6zelliklerin Allah’la karsilastirilmasi diisiiniilemez.

Ayrica Islamiyette Allah’in sevgisi insanin itaatine bir yanittir. Resu-
liim de ki: “Eger Allah™t seviyorsaniz hemen bana uyunuz, ki Allah da sizi sevsin
ve gtinahlarimizi bagislasin! Zira Allah ¢ok bagislayici, ¢cok merhamet edicidir”
(Al Imran 3:31).

Allah’in  sevgisi Kur’an'n mesajinin merkezini olusturmuyor.”
Kur’an’in merkezi daha ¢ok, Allah’in benzersizligine ve tekligine (Arapca
tauhid) olan sehadet ve O’'nun her seye egemen olusuna ve kudretine olan
teslimiyettir.

Kutsal Kitap'in “Tanri sevgidir” (1. Yuhanna 4:8, 16) sozii Hristiyanhgin
en belirgin mesajidir. Allah sadece sevgiyi armagan eden veya sevgi dolu
davranan biri degildir; kendisi sevgiyle es anlamlidir ve “sevginin kaynagi-
dir” (2. Korintliler 13:11). Allah’in yarattiklarina sevgisi, tarih boyunca Al-
lah’in etkin olmasini saglayan, O'nu harekete geciren giidiidiir. Bu giidii
ozellikle Israil halkinin Misir’daki kéleliginden ve baska tutsakliklardan
kurtulusunda ve Oglu isa Mesih’in génderilmesinde kendini gosterir: “...
clinkii Tanr1 diinyayr o kadar cok sevdi ki, biricik Oglu'nu verdi.” (Yuhanna
3:16). Insan olup aramiza gelen Tanri Oglu isa Mesih, “Allah’in bizde izhar
olunan sevgisidir” (1. Yuhanna 4:9)*. Allah kendisi sevgi oldugu i¢in her
sevgi Allah’tandir (1. Yuhanna 4:7). Insanlarin arasinda yer alan biitiin
iligskilerle beraber Tanrr'yla olan iliskileri de sevgide temellendirilmelidir;
aksi takdirde sonunda yararsizdirlar. En biiylik adanmisligin ve her tiir
feragatli davranisin motivasyonu Allah ve insan sevgisinden kaynaklan-
miyorsa bombos bir ugrastan baska bir sey degildir. 1. Korintliler 13:1-
13’te dile getirilen sevginin iistiinliigiinde bu durum etkileyici bir sekilde
yansitilir: “Insanlarin ve meleklerin diliyle konussam, ama sevgim olmasa, ses
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Sufilikte Allah’in sevgisine énemli bir vurgu yapilmaktadir. imanli birey Allah’a
yaklasmay1 ve O'nunla birlesmeyi amaglarken, sonunda Allah’in kendisinde ko-
nut kurmasini hedefler. Ancak imanli birey Allah’t sevmeye calisirken, Allah'in
kendisini sevip sevmedigini kesin bilemeyecektir.

Bu alint1 eski Kutsal Kitap cevirisi olan Kitab1 Mukaddes’ten alinmstir.
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¢tkaran bakirdan ya da ¢inlayan zilden farkim kalmaz. Peygamberlikte buluna-
bilsem, biitiin sirlar1 bilsem, her bilgiye sahip olsam, daglart yerinden oynatacak
kadar biiyiik imanim olsa, ama sevgim olmasa, bir higim. Varimi yogumu sadaka
olarak dagitsam, bedenimi yakilmak tizere teslim etsem, ama sevgim olmasa, bu-
nun bana hi¢bir yarari olmaz.”

Her sevginin kaynagi olan Allah insanlara sevgisini armagan ettigi
icin insan da Allah’1 sevebilir. Onun i¢in Kutsal Kitap soyle buyurur: “Tan-
riniz RABbi biitiin yiireginizle, biitiin caninizla, biitiin gticiiniizle seveceksiniz”
(Yasa'nin Tekrari 6:5). Bu buyruk ve ondan kaynaklanan “Komsunu kendin
gibi seveceksin” (Levililer 19:18) buyrugu da, isa Mesih’in kendisi tarafin-
dan bir¢ok defa en biiyiik iki buyruk olarak nitelendirildi (6rnegin Matta
22:37-39). Onun icin evlilik iliskisi (Efesliler 5:25; Koloseliler 3:19), aile ve
kilise yasami (Yuhanna 13:35; 15:12; Efesliler 4:1-3), biitiin insanlarla ve
hatta diismanlarla olan iliskiler sevgi temelinde belirlenmelidir. “Sevginiz
ikiytizlii olmasin... Birbirinize saygi gostermekte yarisin..., Size zulmedenler igin
iyilik dileyin. lyilik dileyin, lanet etmeyin... Ama diismamn acikmissa onu doyur,
susamigsa su ver...” (Romalilar 12:9, 10, 14, 20). Onun i¢in Isa Mesih de Dag-
daki Vaaz’da, “Diismanlarinizi sevin, sizden nefret edenlere iyilik yapin” diye
buyuruyor (Luka 6:27; benzer sekilde 6:35 ve Matta 5:44).

Kutsal Kitap'in sevginin 6zellikle kurban edilisinde belli oldugu dii-
stincesi de Kur’an’a yabancidir. Kutsal Kitap’a ait bu kurban kavrami 6zel-
likle isa Mesih’in dliimiinde kendini gdsterir. Isa Mesih’in ¢armihtaki
6limiinde Allah’'in ta kendisi sevgisini gelmis ge¢cmis en biiyiik kurbanla
miihiirledi (1. Yuhanna 4:9-10). Bu sevgi ifadesinin insanlar1 da ilgilendir-
digi isa Mesih’in bu sdziinden anlasilir: “Hi¢ kimsede, insanin, dostlart ugru-
na camni vermesinden daha biiyiik bir sevgi yoktur” (Yuhanna 15:13). Onun
icin evliligin sirr1 da, sevgi ugruna gerektigi takdirde kendi yasamini di-
geri icin feda etmekte bulunuyor (Efesliler 5:25, 28).

Hristiyanliktaki sevgi anlayisiyla biitiin diger dini goriisler arasinda
daha da derin bir fark var. Bu fark Ucliibirlik ve bununla Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh’un, aralarindaki iliskileriyle ilgilidir. Ciinkii ancak Ucliibirlik
iliskisinde “Tanrimin i¢indeki” sevgi miimkiin olur ve sevebilmek i¢in
karsisinda birilerini yaratmak zorunda kalmadan yaratilmamis gercek
olarak duruyor. Ama buna daha sonra deginecegiz.

Allah’in sevgisi lizerine yapilan vurgu da, incil’de Allah’in neden hep
“Baba” olarak tasvir edilmis oldugunu, Hristiyanlarin dualarinda O’na
neden “goklerdeki Babamiz” (Matta 5:19-13) veya “Babaciim” (“Abba, sevgili
Baba”; Romalilar 8:15) diye seslendiklerini agiklar. Son derece etkileyici
“Kaybolan Ogul Benzetmesi’nde, Baba Tanrr’nin, kaybolmus ¢ocuklarimni
yine evine davet edisi anlatilir (Luka 15:11-32).
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Allah Efendi mi, yoksa dost ve kardes mi?

Kur’an’a gore Allah’la insan arasinda biiyiik bir mesafe bulunmaktadir. Onun igin
hicbir zaman bir insan Allah’in dostu veya kardesi olamaz.

Kutsal Kitap'ta Allah insanlarca dost ve Baba diye cagrilabilir, Isa Mesih de dost
ve kardes olarak nitelendirilebilir.

Kur’an'da Allah insanlara liitufkar armaganlari saglar, 6yle ki insan bun-
larin karsisinda Allah’a siikrederek O’nu yficeltsin. Ama insanin Allah’a
karsi gosterdigi bu itaat, Yaratici ve yaratilmisin arasindaki mesafeyi hic-
bir zaman azaltmaz. Higbir zaman bir insan Allah’in ¢ocugu, kardesi veya
dostu olamaz.

En’Am Suresi 6:127 ayetinin bazi gevirilerinde Allah miiminlerin “dos-
tu” olarak tanimlanirken, bazilar1 da imanlhlarin “yardimcisi” veya “ko-
ruyucusu” olarak belirtir. Kastedilen sey ise sadece Allah’'in Cennet’te on-
lara bir yurt saglayacagidir. A’raf Suresi 7:155'te Musa Allah’t “dost”
(bircok ceviri “yardimci” veya “veli”) diye cagirip kendisinden merhamet
diler. ilahiyatcilar bunun bir istisna olduguna ve Musa hari¢ hi¢ kimse
icin gecerli olmadigina dikkat ¢ekiyor.

Kutsal Kitap’ta Allah “Baba” ve “dost” diye ¢agrilabilir. Titus 3:4 “Tan-
ri’'min iyiligi ve insana olan sevgisi’nden ve 1. Petrus 2:3 Tanri’'nin “iyili-
gi'nden veya “iyi yiirekliligi"nden s6z ediyor. Tanr1 Oglu Mesih de imanli-
lar1 “dost” (Yuhanna 15:14-15; Luka 12:4) ve “kardes” (Ibraniler 2:11) olarak
nitelendirmekten cekinmiyor. Evet, Isa Mesih’i kabul edenlerin hepsi
“Tanri’'min ¢ocuklari olma hakkina” (Yuhanna 1:12) kavusuyorlar, ¢linkii on-
lar “sevgili cocuklar”dirlar (Efesliler 5:1). “RAB Musa’yla iki arkadas gibi konu-
surdu” (Misir'dan Cikis 33:11). “Ibrahim’e Tanri'min dostu dendi” (Yakup
2:23) ve baska bir yerde Rab Tanrr'nin ta kendisi iman atasindan s6z
ederken “dostum” (Yesaya 41:8) diye bir ifade kullaniyor. Pavlus Romalila-
ra mektubunda “Tanri'min sevdiklerine” diye hitap ediyor (Romalilar 1:7;
benzer sekilde bkz. Koloseliler 3:12; 2. Selanikliler 2:13). isa Mesih de in-
sanlara ¢ok defa “siz dostlarim” diye hitap etmistir (6rnegin, Luka 12:4).

Inanca onciiliikk eden savas efendisi mi, yoksa baris
prensi mi?

Kur’an’a g6re, Muhammed siyasi bir lider ve komutan olarak biiyiik basart goste-
rir. Amag, seriat kurallarina gére yénetilen bir Islam devleti kurmak ve onu Al-
lah’a tabi kilmaktur.



56 Kur’an ve Kutsal Kitap

Kutsal Kitap’ta din kurucusu siyasete sirt ¢eviriyor ve diinyanin kurtulusu icin
camini feda ediyor. Kilise ile devletin gérevleri farklidir ve Hristiyanlar, uzmanlik
alanlariyla kendilerini siyaset ve toplumun yarari icin ortaya koymalart gerekse
de otorite olma amact tastmazlar. Ait olduklar: yonetime itaat etmek Allah'in
buyrugudur.

Kur'an, Muhammed’in teblig ve savas yoluyla alay edilmis peygamber
statlisiinden siyrilip Medine’de gecirmis oldugu yasaminin son yilinda
(MS 622-632) nasil devlet reisi ve gelisen bir egemenligin efendisi duru-
muna yiikseldigini anlatiyor. islamiyetin egemenligi Muhammed'in ya-
sam doneminde bile hem ruhsal hem de diinyasal bir yonetimdi. Burada
Muhammed ve halifelerinin yasam 6ykdilerini anlatmayacagiz. Tarih bo-
yunca farkli islami devletler ortaya ¢ikmistir. Ama kitap anlayisindan yo-
la ¢ikarak, her zaman sadece camiinin degil, devletin de ve bununla bera-
ber biitiin yaratilis ve yasam gerceginin de, Islam hukukuna bagl olarak
Kur’an’a gore bicimlendirilmesi amaglandig: goriiliiyor.

Kutsal Kitap'in Incil béliimii isa Mesih’in duyurusunun ve calismasi-
nin kaba giicten uzak bir sekilde var oldugunu anlatir. Bdylece isa Mesih,
devrimin glicle saglanacagini duyuran gruplardan farkl bir anlayisla or-
taya cikt1. Yahudiligin Mesih beklentisi, Israil’in diinya tizerinde siyasi bir
egemenlik kurmasiyken, isa Mesih’e gére Tanri’nin egemenligini gelis-
tirme yontemi, kisinin yeni bir yasama kavusmasi igin tévbe etmesinde
ve glinahtan dénmesinde yatiyordu. isa Mesih’e gére Tanri'nin egemenli-
ginin yayilis1 zorlamayla olmayacak, nitekim kendisi “Kili¢ ¢cekenlerin hepsi
kilicla 6lecek” dedi (Matta 26:52). isa Mesih ayrica ¢ok acik ve net, “Ne mut-
lu barist saglayanlara! Ciinkii Goklerin Egemenligi onlarindir” (Matta 5:9) ve
“Benim krallijim bu diinyadan degildir” (Yuhanna 18:36) dedi. isa Mesih, Eski
Antlagma’daki krallik ve kahinlik gérevlerinin ayri tutulmasiyla hazir-
lanmus kilise ve devlet ayrimini su s6zlerle duyurdu: “Sezarin hakkini Se-
zar'a, Tanr'min hakkim Tanri’ya verin” (Matta 22:21; Markos 12:17; Luka
20:25). Pavlus, yasadig1 zamandaki kilisenin, dénemin Roma devletine ta-
bi oldugunu belirtiyor (Romalilar 13:1-7). “Tanri’ya hizmet eden” grup bu
baglamda kilise degil, sug isledikleri takdirde Hristiyanlar1 da cezalandi-
ran devlettir.

iki bin yillik tarihinde ve diinya capindaki yayilisinda Hristiyanlik,
devlet ve kilise iliskisinde yer alabilecek bir¢ok hata yapti. Ama temel yo6-
niiyle kilise sadece tek ve ruhsal bir géreve odaklanmalidir. Ellerini siyasi
ve ekonomik giice ne kadar az bulastirirsa gérevini o kadar iyi sekilde ye-
rine getirir. Kilise, peygamberin araciligi gibi bir uyarici ve ahlaki bir yol
gosterici olarak, devlete yararli ve gilizel hizmetler sunabilir. Kendini
hizmete adamis Tanr1 adamlar: ve kadnlart, tipki Eski Antlasma’daki Yu-
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suf ve Daniel gibi, uzmanlik alanlarinda topluma yarar saglayacak bir go-
rev Ustlenebilir ama kilisenin kendisi siyasi egemenlikte bir hak talep
edemez.

Inanca onciiliikk eden bir efendi mi, yoksa hizmet
eden mi?

Kur’an’da din kurucusu olan peygamber, basarili bir efendi ve baskomutan ko-
numuna yiikselir. Dinin kurucusu zaferler elde eder ve basarist davranislarin
dogrular niteliktedir. Allah efendidir ve bu da hizmet etmeyecegi anlamina gelir.

Kutsal Kitap'ta inancin énciisi, ytice konumundan insanlara hizmet etmek iizere
asagiya iner. Kutsal Kitap’a gore onciiliik eden Isa Mesih aci ¢eker ve 6liiler ara-
sindan dirilerek kendi dogrulugunu tasdik eder. Allah efendidir ve tam bu sebep-

ten insanlara hizmet edebilir.

Kur’an’in bakis acis1 icin dnceki ‘Inanca onciiliik eden savas efendisi mi,
yoksa baris prensi mi?’ bashigina bakiniz.

Kutsal Kitap’'ta hizmetin biiyiik bir degeri vardir. Mesih imanlilar1 igin
baris, baski ve egemenlik siirmekle degil, daha ziyade hakkindan vazgec-
mekle (1. Korintliler 6:7), digerini kendinden degerli saymakla (Filipililer
2:3) ve hizmet etmekle (Galatyalilar 5:3) saglanabilir.

isa Mesih kendisinden s6z ederken sdyle dedi: “Nitekim Insanoglu, hiz-
met edilmeye degil, hizmet etmeye ve canini bir¢oklari icin fidye olarak vermeye
geldi” (Matta 20:28; Markos 10:45). Bunu soyleyerek gelecekteki kilise 6n-
derleri i¢in uluslarin liderlik anlayisina ters diisen su sonucu belirtiyor:
“Sizin aramzda boyle olmayacak. Aranizda biiyiik olmak isteyen, Gtekilerin hiz-
metkdri olsun” (Matta 20:26; Markos 10:43; benzer sekilde Matta 23:11;
Markos 9:35; Luka 22:26). Clinkii, “kendini yiicelten al¢altilacak, kendini al¢al-
tan yiiceltilecektir” (Matta 23:12). “Hizmet eden” isa Mesih (Luka 22:27; 1.
Korintliler 12:5) Petrus’a hizmet etmesini 6gretti, 6yle ki bu havari de
mektubunda imanlilar1 “birbirinize hizmet edin” (1. Petrus 4:10) soziiyle
tesvik etsin.

Dua o6zellikle baskalariyla beraber yerine getirilen
bir sart mi, yoksa Goklerdeki Baba’yla kisisel bir
gorusme mi?

Kur’an’da namaz, Allah’la olan iliskinin, yani O’na olan teslimiyetin en 6nemli
belirtisidir. Bireysel dua edilebilir, ancak giinliik kilinmas: gereken namazlarda,
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belirlenmis sozler ve belli bash hareketler ibadetin 6ziinti olustururlar. Topluluk
icinde yapilan ibadetler kisisel olanlardan daha degerlidir.

Kutsal Kitap’ta dua Tanrt'yla stirdiirtilen iliskinin en 6nemli belirtisidir. Ayetleri
ezberlemek faydalidir ve bunun Grnekleri Kutsal Kitap’ta mevcut olsa da, Allah’a
edilen bireysel dualar merkezi bir yere sahiptirler. “I¢c odadaki” dua, toplumda
edilen her duadan daha degerlidir.

Kur’an ve hadisler, giinde bes defa kilinmasi gereken namazi buyurur ve
yapmayanlarin basina geleceklerden bahseder (Maun 107:4-7). ibn Rasul
sunlar1 yaziyor: “Cocuklarin akli erdikten sonra ebeveynlerce namaza
tesvik edilmeleri ve bulug cagindan sonra kesinlikle namaz kilmalar1 ge-
rekir ve baska tiirlii olmazsa, dayakla buna yonlendirilmelidirler.”*

Bu, islamiyette yer alan ilaveli dualar1 bertaraf etmez: “Edilmesi ve as-
la atlatilmamasi gereken zorunlu dualar (farz), bunlardan dnce ya da son-
ra sunulan stinnet dualar1 arasinda ayirt edilir. Nafile-namazlar ise tama-
men goniillii yapilan ibadetlerdir.”® “Namazdan sonra bir siire boyunca
siikiinette oturup niyaz etmek ve bu istek duasini kendi sozleriyle sunmak siin-
nettir.”*” Ama bu dualar icin de ayni sekilde su ilke gecerlidir: “Toplumda
edilen dua tek basina edilen duadan daha degerlidir.”*®

Kutsal Kitap’ta dua her zaman géniilliidiir ve asla zorunlu degildir.
Tertipli bir dua hayatinin ne kadar biiyiik bir yardimi olsa da, Kutsal Ki-
tap’ta duanin belli zamanlari, sekilleri ve icerikleri verilmez. Kutsal Ruh
icsel bir arzu saglayarak insanin her tiir durumunu duayla Allah’a y6-
neltmesi icin insanda etkin olur ve insani Allah’in 6niinde temsil eder
(Romalilar 8:26). Bu Tanri'yla yer alan kisisel bir goriisme ve biiyiik bir
ayricaliktir, ¢link{i kurtulmamis giinahkar Allah’a yaklasmaya layik de-
gildir. Sadece isa Mesih dua eden kisiyi Allah’in éniinde temsil edip onu
“her tiir kétiiliikten arindirdigi” (1. Yuhanna 1:9) ve Kutsal Ruh da “giicsiizlii-
gilimiizde bize yardim” ederek “iniltilerimizi” (Romalilar 8:26) cevirdigi icin,
imanl kisi “Tanri’min liituf tahtina” (braniler 4:16) yaklasabilir.

Dua etmek isteyen herkes, her zaman, her yerde, her konuda Allah’a
yaklasabilir. Hristiyanlkta dua eden kisi ¢ogunlukla Allah’tan rehberlik,
hikmet ve yanit beklerken, Islamiyette namaz veya duayla Allah’tan ce-
vap beklenmez veya aranmaz. Kutsal Kitap’in anlayisina gére Allah, ken-
disine ait olan ¢ocuklarin Babasi oldugu icin onlara iyilik yapar (Matta

*  Muhammad Ibn Rassoul (Hg.). As-Salah: Das Gebet im Islam. K6ln: Islamische Bib-
liothek, 19957 s. 21.

6 Islam.de/27.php.

7" Rassoul, As-Salah: Das Gebet, a.g.y., s. 99.

Rassoul, As-Salah: Das Gebet, a.g.y., s. 105 ve hadis kaynakli kanitlar.
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7:9) ve dualarini yanitlar. Allah’in ¢ocuklar: Tanri'ya “Babacigim” (Abba,
sevgili Baba; Romalilar 8:15) diyerek samimiyetle yaklasabilirler. Allah'in
6zel bir vaadi de, birkag kisinin birlikte anlasarak ettikleri niyaz ve dua-
nin duyulacagidir (Matta 18:18-19).

isa Mesih &grencilerine Hristiyanlikta en 6nemli dua drnegi sayilan,
sonralart “Rab’bin Duas1” adini alacak (Matta 6:9-13) dua Grnegini 6gre-
tirken onlari su s6zlerle ikaz etti: “Dua ettiginizde, putperestler gibi bos sozler
tekrarlayip durmayn. Onlar s6z kalabaligtyla seslerini duyurabileceklerini sanir-
lar” (Matta 6:7). Ayni baglamda isa Mesih 6grencilerine, baskalarina din-
dar gériinmek i¢in dua etmemeleri gerektigini (Matta 6:5), “dua edeceginiz
zaman i¢ odamiza ¢ekilip kapry: rtiin ve gizlide olan Babamiz'a dua edin” (Matta
6:6) sozleriyle uyardi.

Kur’an mi, Isa Mesih mi? Kitap mi, yoksa kisi mi?

Islamiyetin merkezinde Allah'm yaninda Kur’an, yani bir kitap vardir, ciinkii o
sonsuzluktan diinyaya indirilmistir.

Hristiyanhin merkezinde Allah'in yaminda Isa Mesih, yani bir kisi vardir, ¢tinkii
o sonsuzluktan diinyaya gonderilmistir.

Simdiye dek Kur’an ile Kutsal Kitap degerlendirmelerine gore karsilas-
tirma yaptiksa da, aslinda Kutsal Kitap Kur’an’'in gercek karsiligi degildir.
“Kur’an dinler arasi karsilastirmada aslinda -biitiin dikkat cekici farklara
ragmen- Kutsal Kitap'in yanina degil, sadece isa Mesih’in yanina konula-
bilir: ‘isa Mesih Hristiyanlik i¢in neyse Kur’an da islamiyet i¢in odur.”*

Baska bir deyisle, “Hristiyanligin merkezinde bir kisi, isa Mesih;
islamiyetinkindeyse bir kitap, Kur’an vardir.”*® Bunun sebebi de islami-
yette Kur’an’in, Hristiyanlikta ise tarihte olusan Kutsal Kitap'in degil Al-
lah’in Oglu isa Mesih’in ezeli olmasidir.

Yalniz bu karsilastirmanin bir sinir1 var. Hans Zirker bunu su sekilde
dile getirir: “Karsilastirmada sadece, Hristiyanligin Allah’in s6zliniin “be-
den alma” (Latince incarnatio) yani insan olma durumunu ikrar ettigini,
islamiyetin ise kitap olusuna (Latince inlibratio) inandig1 sdylenirse, du-
ruma yeterince dikkatle ele alinmamis olur. Gergi, Hristiyanlik Allah’in en
listiin vahyini isa Mesih’te, Islamiyet ise Allah’in indirdigi Kur’an’da gor-
ditkce bu benzetme bir yere kadar gecerli ve dogrudur. Fakat inlibratio
kavraminin son derece siipheli olmasina sebep veren biiyiik bir fark var-
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dir: “Kitabin anasi1”, goksel kitabin kendisi Allah’la beraber kalir ve insan-
lara gonderilmez, Kur’an gonderilir...; ve 6zellikle Allah, tiimiiyle ulvi ve
Yaratict olan, hala daha biitiin yaratilmislardan ayridir. Bundan &tiirii
“Allah’in s6zi"niin Kur’an’da duyurulmas: -Hristiyanliktaki “beden alma”
(incarnatio) anlayisinda kabul edildigi gibi- Allah’in kendisini, zaman ve
mekan agisindan tecriibe edilebilecek bir yakinli§a getirmez. islamiyet
icin vahiy, Allah’in kendini agiklamas1 degildir.”*'

Inancin 6nciisii “Kutsal Kitap”tan iistiin mudiir,
degil midir?

Islamiyetin énciisii Muhammed Kur’an'dan iistiin degildir. Kendisi énemini
Kur’an’dan alir, ¢iinkii o, mesajin alicist ve duyurucusudur.

Hristiyanhéin onciisii Isa Mesih, Kutsal Kitap tan tistiindiir. Kutsal Kitap 6nemini
O'ndan alir. Isa Mesih asil “Tanr1 S6zii’diir” ve Kutsal Kitap “Allah’in s6zii” olarak
O’na taniklik eder.

Kur’an’da Muhammed Kur’an mucizesiyle tasdik edilmektedir. Kendisi
tamamiyla Allah’in s6ziine tabidir ve sadece bu séziin duyurucusu ve
peygamberi olarak énemlidir. Muhammed Araplar ve Yahudiler tarafin-
dan Tanri’nin bir peygamberi olarak kabul gérmeyince ve ongérdiigii
yargi gerceklesmeyince, kendisi memleketi Mekke halkinin alayci sézleri
ve tehditleriyle karsi karsiya kalmisti, Muhammed’in zamaninda yasa-
yanlar kendisinden biitiin eski peygamberlerin yaptiklari gibi bir mucize
talep etmislerdi (T4 HA 20:133). Muhammed bunun yerine Kur’an’t bir
mucize olarak 6ne slirmiistii ama bu insanlarca ilk basta anlasilamamist1
(Hud 11:13; Yunus 10:37-38). Onun i¢cin Muhammed onlarin Kur’an’a ben-
zer bir eser hazirlamalarini istemis ama onlar bunu yapamamuisti (El isra
17:88). Islam ilahiyatinda buna “tasdik mucizesi” denir, yani Muham-
med’in peygamber oldugunu kanitlayan mucizedir.

Kutsal Kitap’ta isa Mesih hicbir yerde yazili vahiy ile karsi karsiya ge-
tirilmemekte, yine de O’nun beden alip insan olmasiyla (incarnatio) biitiin
yazili vahiy ve kurtulus tarihinin tamamlandig, hatta Gtesine gidildigi
aciklanmaktadir. ibraniler 1:1-3’te sunlar yazmaktadir: “Tanri eski zaman-
larda peygamberler araciligiyla bircok kez cesitli yollardan atalarimiza seslendi.
Bu son ¢agda da her seye mirasci kildigi ve araciligiyla evreni yarattigi kendi Og-
lu’yla bize seslenmistir. Ogul, Tanrt yticeliginin pariltisi, O'nun varligimin 6z go-
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riiniimidiir. Gliglii soziiyle her seyi devam ettirir. Glinahlardan arinmay1 sagla-
diktan sonra, yticelerde ulu Tanri’'min saginda oturdu.”

El¢i Pavlus bile soyle yazmustir: “Ciinkii bilgimiz de peygamberligimiz de
stnirlidir. Ne var ki, yetkin olan geldiginde sinirli olan ortadan kalkacaktir” (1.
Korintliler 13:9-10). islamiyetin vahyi kendini asla “siurli” diye tanimla-
yamaz! Peki Pavlus'un soz ettigi “yetkin” olan nedir? Henliz gercekles-
memis, Mesih Isa’yla olan karsilasmanin ta kendisidir, yani Mesih’in ikin-
ci gelisidir: “Simdi her seyi aynadaki silik goriintii gibi g6riiyoruz, ama o zaman
yliz yiize goriisecegiz. Simdi bilgim sinirlidir, ama o zaman bilindigim gibi tam
bilecegim” (1. Korintliler 13:12).

Katolik Kilisesi [lmihali'nde bu konuda sunlar yazilidir: “Ama Hristiyan
inanci bir ‘kitap dini’ degildir. Hristiyanlk Tanr1 ‘sézii'niin inancidir. “Yazilmas,
sessiz soziin degil daha ziyade insan olup canli séziin inancidir’” (Bernhard,
hom. miss. 4,11). Mesih, diri Allah'in sonsuz sozii, Kutsal Ruh araciligiyla
ruhumuza ‘kutsal yazilarin’ anlamini agmali (Luka 24:45) ki yazilmis olan
harf 6lii kalmasin” (§ 108).

isa Mesih Incil’de “Tanri’min Sézii” (Yuhanna 1:1-3; Vahiy 19:13) olarak
tanitilir. Rab Tanri, isa Mesih’te konusmaktadir. Hristiyanlik teolojisi
bundan 6tiirii isa Mesih’i de “Kutsal Yazilarin efendisi” olarak gérmiistiir.
Ornegin, Sabat Giinii “Kutsal Yasa'da okunabildigi” (Matta 12:5) halde, Isa
Mesih “Sabat Giinii'niin de Rabbidir” (Matta 12:8).

isa Mesih’in Tanr1’nin S6zii olmasi, bugiin cogunlukla Kutsal Kitap'in,
Tanri’'nin Sozii olmadigina bir gerekge olarak 6ne siiriilmektedir. Ama isa
Mesih’i Tanr1 Sozii olarak nitelendiren Kutsal Kitap, ilk olarak Mesih’in
“Tanri’'min sozlerini” soyledigini (Yuhanna 3:34; 17:8 karsil. 8:28-29, 31-32,
46-47) yaziyor. ikinci olarak Kutsal Kitap isa Mesih’in, Kutsal Yazilar
“Tanri’'nin S6zii” (6rnegin Markos 7:10-13) ve benzer sekilde nitelendir-
digini ve Kutsal Yazilara yetki taniyan, onlar1 Allah’in s6zii olarak tanim-
layan sozler sarf ettigini de yazmaktadir (6rnegin Yuhanna 10:34; Markos
12:10; 12:24). Isa Mesih’in Allah’in Sozii olmasi gercegi, Incil’de Kutsal Ki-
tap’in Allah’in esini olma gercegini gecersiz kilmaz ama Allah’in gercek
aciklamasinin (vahiy) Allah’in Oglu Mesih’te beden almasiyla (incarnatio)
gerceklestigini ve Kutsal Kitap'in her zaman ve ancak Allah ve Oglu Isa
Mesih’le yer alan iliskide anlasilacagini ¢ok net agiklamaktadir.

Hristiyanlhiga gdre isa Mesih Allah’in ta kendisidir. isa Mesih kilise igin
sadece Buda veya Konfiicyiis gibi metafizik ve ahlaki 6gretileri yeniden
kesfeden biri degildir. Sadece Musa veya Muhammed gibi kendini onlara
aciklayan Allah’in bir elcisi de degildir. isa Mesih kilise i¢cin sadece Krisna
gibi diinyalarin efendisinin enkarnasyonu olarak tanrisal hikmetler du-
yuran biri de degildir. Daha ziyade kendisi biitiin bunlari kendisinde bir-
lestirmis tek kisidir. isa Mesih’in dogumu, ¢armihtaki 6liimii, dirilisi ve
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g6ge alinisi diinya tarihinin odak ve doniim noktasidir. Ahirette gercekle-
secek olan yargida diinyanin yargicidir ve Tanri'yla ezeli birlikteliginin
odagi olarak da diinya tarihinin hedefidir. isa Mesih sadece Hristiyanlhk
mesajinin basinda yer alip onun aracisi olarak durmaz; O bu mesajin ger-
cek temelini saglayandir ve bizzat mesajdir.

Bayram ve kutlama, Kutsal Kitap icin mi, kisi icin mi?

Aslinda Kur’an ile isa Mesih’in karsilastirilmasi geregi, islamiyet ve
Hristiyanlikta yillik olarak kutlanan anma bayramlarindan da ortaya ¢i-
kar.

Kur’an’in indirilmesi, islamiyette 6zel bir giin olarak kutlanir.

Hristiyanhkta Kutsal Kitap icin herhangi bir bayram kutlanmazken, isa
Mesih’le ilgili bayramlar kutlanir.

islamiyette, Mekke'ye yapilan biiyiik haccin bitiminin kutlandigi Kurban
Bayrami, orug ay1 olan Ramazan’in sonundaki Seker Bayrami’yla beraber
en 6nemli kutlamalardir. Muhammed, Kur’an’in ilk ayetlerini o ayda aldi-
g1 icin Ramazan kutlanir (El Bakara 2:185). Ramazan ayimnin sonuna dogru
(cogunlukla 26 ile 27. giiniinii baglayan gece) Kur’an'in “indirilmesi”
(Arapga tanzil) “Kadir Gecesi”nde (Arapca laylatu l-gadar) kutlanmaktadir
(Kadir 97:1-4; Duhan 44:3).

Hristiyanlikta Kutsal Kitap’in bir kutlama giinii veya anma téreni yok-
tur. Dogus Bayrami (Noel), isa’nin carmiha gerildigi cuma anmasi ve Diri-
lis Bayrami (Paskalya) Hristiyanliktaki en biiylik bayramlar olmakla bera-
ber, tiimiiyle isa Mesih ve O'nun Allah’in Oglu olarak diinyada yaptikla-
riyla ilgilidir. Bir istisna Pentikost Bayrami’dir. O kutlamada, isa Mesih’in
kendisini temsilen génderdigi Allah’in Kutsal Ruhu’nun gelisi animsanir.

Isa Mesih peygamber midir, yoksa kurtulusu saglayan
Allah midir?

Kur’an, Kutsal Kitap’tan sonra olustugu ve bircok yerde Hristiyanliga gonderme
yapip onu degerlendirdigi i¢in iki din onciisiintin kimliklerinin degerlendirilme
konusundaki fark su konuyla da ortaya ¢ikmaktadir: Isa Mesih Kur’an’da, Mu-
hammed gibi Kur’an’a tabi olan bir peygamber olarak tamitilmakla beraber,
Hristiyanliktaki esas konumuna siddetle karst ¢ikilir.
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Hristiyanlik anlayisina gore Kutsal Kitap’ta Isa Mesih insan olup Allah'in Oglu
olarak insanlarin yerine aci ¢eken, dlen, dirilen ve béylece kurtulusu saglayan
Allah’in ta kendisidir. Isa Mesih’te Allah’in Sézii beden ald..

Kur’an’da yaratilmis bir varligin tanrisal 6zellikleri benimsemesi veya ya-
raticinin 6ziine ortak olmasi diisiiniilemez. Ayni sekilde Allah'in yiiceli-
ginden cikip insani 6zellikler benimsemesi de hayal edilemez. Allah’in isa
Mesih’te yaratik ve insan olmus olmasi Kur’an’da asla diisiiniilemez, ¢iin-
kii 6yle olsaydi Allah insanlarla esit olur ve insan olarak da diinyasal ya-
sama tabi olurdu. Bu sebepten dolayz, Islami ilahiyatcilar icin isa Mesih’in
diger biitiin insanlar gibi yemek yemesi, igmesi ve uyumasi, aciyi tanima-
s1, perisan olup tizlilmesi Tanr1 olmadigina bir kanit sayilmaktadir.

Kur’an’da Muhammed Isa Mesih’ten {istiin olup isa Muhammed’in 6n-
ciisti olarak onun gelisini miijdeleyen (Saf 61:6) en énemli peygamberler-
den biri sayilir ve Israillilere bir yaziyla, yani incil’le génderilen (El Maide
5:46) olumli bir insandir. Allah’tan korkan bakire Meryem tarafindan
diinyaya getirilen isa, tek Allah’a olan inangla gelecek yargiy1 teblig et-
mistir, zekat verip namaz kilmistir. Allah’in s6ziiyle yaratilmis “Allah’in
kelimesi”, “Allah’in ruhu” (Nisa 4:171), “Allah’in kulu” (Nisa 4:172), “pey-
gamberi” (Meryem 19:30) ve “elgisi”dir (Saf 61:6). Mucizeler yapmus, dlii-
leri diriltmis, hastalar1 iyilestirmis, 6lii maddeyi canlandirmistir ve Son
Glin’de bir daha yerytiziine dénecektir.

incil’de isa Mesih’in 6gretilerinin odak noktasini olusturan bazi konu-
lara Kur’an’da hi¢ deginilmemektedir. Ornegin “Dagdaki Vaaz” veya
Kur’an’da sadece cok kisa “Allah’in yardimcilar1” (Ali imran 3:52) olarak
tanitilan Isa Mesih’in havarilerle olan iliskisi gibi. Isa Mesih’in gelisi de
insanin giinahin mahkumiyetinden kurtulusu sorunuyla iliskilendiril-
memektedir. isa Mesih carmiha gerilmemis, diri olarak gége alinmistir. O
Allah’in Oglu degildir, Ugliibirlik’te yer almaz ve giinahlar1 da bagislaya-
mamaktadir.

Kutsal Kitap’in Yeni Antlasma boliimiinde (incil) yer alan en temel
haber, Allah’in kendisinin Mesih isa’da insan olmas1 (1. Yuhanna 4:2; 2.
Yuhanna 7) ve ebedi “S6z”{in insan olarak “beden” kusanmasidir (Yuhan-
na 1:14). Geleneksel Hristiyanlik teolojisinde biitiin Hristiyan mezheple-
rine ait Mesihbilim (Kristoloji) konusu su sekilde ifade edilebilir:

“Tanri’mn Oglu, Ucliibirlik’te yer alan ikinci kisi, gercek ve sonsuz Allah, Ba-
ba’yla ayni 6zde ve O’na esit olan zaman dolunca insan oldu ve gtinah harig in-
sanhga ait olan biitiin ozellikler ve zayifliklarla yiizlesmisti. Kendisi Kutsal
Ruh’un kudretiyle bakire Meryem’den diinyaya gelmistir. Boylece iki birbirinden
tamamen farkli doga, tanrisallik ve insanlik, birlikte tek bir kiside ayrilmaksizin,
degismeksizin, karismaksizin ve boliinmeksizin olabilmistir. Bu kisi gercek Allah
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ve gercek insan olmakla beraber tek bir Mesih ve Allah ile insan arasinda tek ara-
cdir,”?

Bundan dolayi, ayni anda hem Allah’a tapinmak hem de isa Mesih’i
reddetmek miimkiin degildir. Allah’a tapinmak demek, isa Mesih'’i izle-
mek ve O'nu Tanri olarak kabul etmek demektir. Yuhanna 8:37-59 ayetle-
ri arasinda isa Mesih’in déneminde yasayan insanlar édiinsiiz tek tanri
inanglarini (monoteizm) ikrar ederek séyle dediler: “Bir tek Babamiz var, o
da Tanri’dir” (Yuhanna 8:41). isa Mesih onlara hemen yanit vererek; “Tanri
Babaniz olsaydi, beni de severdiniz” dedi. “Ciinkii ben Tanridan ¢ikip geldim.
Kendiligimden gelmedim, beni O génderdi” (Yuhanna 8:42; krs. 8:55-58). Isa
Mesih'’i dinleyenler dfkelenmisti; ¢iinkii isa, “Tanri’min kendi Babast oldugu-
nu sdyleyerek kendisini Tanrt’ya esit kilmist1” (Yuhanna 5:18; krs.5:17-47). Isa
Mesih Eski Antlasma’y1 da anladigi i¢in karsisinda olanlara s6yle demisti:
Tanri’nin “sozii sizde yasamiyor. Ciinkii O'nun génderdigi kisiye iman etmiyor-
sunuz. Kutsal Yazilar arastirtyorsunuz. Ciinkii bunlar araciligiyla sonsuz yasa-
ma sahip oldugunuzu saniyorsunuz. Bana taniklik eden de bu yazilardir!”
(Yuhanna 5:38-39). Buna gére Musa (veya Kutsal Yasa), isa Mesih’i redde-
denlerin karsisinda bir tanik olacaktir (Yuhanna 5:45-46).

isa Mesih

Hem Kur’an hem de Kutsal Kitap, isa Mesih’in Israil halkina génderilme-
sinden s6z eder. Kur’an ve Kutsal Kitap O'ndan “Mesih” diye s6z eder. Ba-
kire Meryem’den dogup israil’de ¢ok sayida mucize yapmustir. isa ggge
yiikselmistir ve giinlerin sonunda biitiin insanlar1 yargilamak {izere tek-
rar yeryliziine inecektir. Kendisine Allah’in el¢ilerinin arasinda en {istiin
sifat verilmistir.,

Kur’an

Kutsal Kitap

1. “Mesih” sifat1 Kur’an’da on bir
defa Isa’nin ismine ilave olarak kul-
lanilmistir. Ama (Kutsal Kitap’ta ol-
dugu gibi) Kurtarici ve Meshedilmis
anlaminda degil, salt ad olarak dii-
stintlmistiir.

1. “Mesih” sifatinin anlami: Kutsal
Ruh’la “meshedilen”; Tevrat’ta acik-
lanan kahin, peygamber ve kral go-
revlerinin diinyay1 kurtarmak {izere
gonderilen Kurtarici Tanr1 Oglu'nda
birlesmesidir (Luka 1:26-38; 3:21-
22).

2. Isa Allah tarafindan (“0l!”) soziiy-

2. Isa Mesih Kutsal Ruh’tan Mer-
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le yaratilip Allah’in kudretiyle Mer-
yem’in karnina yerlestirilmistir. O
sadece bir insandir (A’li Imran 3:59;
El Maide 5:75; Maide 5:116-117).

yem’in karninda olusan gergek in-
san ve gercek Tanrr’dir (Luka 1:35).
Tanri olarak yaratilmamis ve son-
suzluktan sonsuzluga var olmustur
(Mika 5:1; Ibraniler 7:1).

3. Isa tarihte yer alan en 6nemli in-
sanlardan biri oldugu halde sadece
bir peygamberdi. isa’dan daha
6nemli olan Muhammed ise pey-
gamberlerin sonuncusudur (El
Ahzab 33:40; Saf 61:1). Muham-
med’in gelisi Tevrat’ta Musa ve
Yesaya tarafindan, incil’de ise isa’da
6ngorilmiistiir (El Bakara 2:67 vd.;
A'raf 7:157).

3. Isa Mesih Eski Antlasma’da (Tev-
rat, Zebur) vaat edilmis Kurtari-
cr’dir. Allah’in Oglu olarak biitiin
peygamberlerin en yiicesi, biitiin
peygamberligin odagi ve Kutsal
Ruh’un gelisinin miijdecisidir
(Yuhanna 14:16). Muhammed’in ge-
lisi Kutsal Kitap’ta vaat edilmemistir
ve bir peygamberde aranan, Kutsal
Kitap’ta belirtilen niteliklere sahip
degildir (Elgilerin isleri 10:43).

4, Isa carmiha gerilmemis ve diril-
memistir. Carmiha gerilisi O'nun
icin kiiglik diisiiriicii bir yenilgi
olurdu. Oliimiiyle kurtulusu da sag-
layamazdi. Miisliimanlarin ¢ogun-
lugu O’nun su anda goklerde yasa-
digina inanmaktadir (Nisa 4:157-
158).

4, Isa Mesih carmihta 61dii, mezara
kondu ve iigiincii giinde 6liimden
dirildi. Kendisi daha sonra su anda
yasadig1 ve egemenlik siirdiigii goge
¢ikt1, Oliimiiyle giinah ve dliim {ize-
rinde sonsuz zafer kazandi (1.
Petrus 1:18-19; Efesliler 2:18).

Ucliibirlik cok tanricilik mi, yoksa Allah’in 6zii mii?

Kur’an, Isa Mesih'in sadece peygamber ve 6gretmen degil aym zamanda Allah'in
ta kendisi olmasimi ve bununla iliskili Ucliibirlik gretisini, cok tanricilik olarak
gortr.

Kutsal Kitap'in bu konudaki dgretisi kilise tarafindan su sekilde 6zetlenmistir:
“Tanriligin birliginde bir 6z, bir egemenlik ve sonsuzlukta, Baba Tanri, Ogul Tanrt
ve Ruh Tanri, ti¢ kisi vardir. Baba kimseden ne dogmustur ne de ¢ikmistir; Ogul
sonsuz olarak Baba’dan dogmaktadir; Kutsal Ruh sonsuzluk boyunca Baba'dan ve
Ogul’dan® ¢ikmaktadir.”*

» “Ogul’dan” ifadesi (filioque) daha sonra ilave edilerek Ortodoks kiliselerince -

tarihi yonden hakli olarak- reddedilmistir.
Schirrmacher, Der Evangelische Glaube, a.g.y., Art.2.3.
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Kur’an’a ve islamiyete gore Hristiyanlk gercek bir tek tanri inanci degil-
dir, ¢linkii suna inanilmaktadir: “Islamiyetin en 8nemli ilkesinin ve biitiin
diger ilkelerin ve uygulama yontemlerinin kaynagmin Allah’mn birligi
(tevhid) oldugu goriiliir. islam dini tek Tanr1 inancini en saf sekilde temsil
etmektedir.” Kur’an ¢ogu yerde tamamiyla reddedilmesi ve savasiimasi
gereken asil putperestlerle, daha iyi durumda ama yine de bir alt seviye-
de olup ehli kitap sayilan Yahudi ve Hristiyanlar arasinda bir ayrim yap-
yorsa da, bircok ayette putperestler ile Hristiyanlar beraber dile getiril-
mektedir (Grnegin, Beyyine 98:1, 6).

Ugliibirlik 6gretisi siddetle reddedilmektedir: “’Allah iiciin ti¢iinciisiidiir’
diyenler siiphe yok ki kafir olmuslardir. Halbuki bir tek ildhtan baska ilah yoktur.
Eger bu dediklerinden dénmezlerse, iclerinden kdfir olanlara, pek act bir azab do-
kunacaktir... Meryem oglu Mesih sadece bir peygamberdir” (El Maide 5:73, 75).
“Ey kitap ehli, dininizde taskinlik etmeyin; Allah hakkinda ancak hak olani séyle-
yin. Meryem oglu Isa Mesih, yalniz Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdigi ke-
limesi ve kendinden bir ruhtur... artik ‘tli¢’diir demeyin. Kendi hayriniza bundan
vazgecin. Allah yalniz bir tek ildhtir. Hasa ¢ocugu olmaktan nezihtir” (Nisa
4:171).

Kutsal Kitap’a dayanarak iznik Konseyi'nde (MS 325) formiile edilen
Allah’in tekte tig ticte tek dogasi, KadikGy Konseyi'nde (MS 451) ikrar edi-
len isa Mesih’in gercek insan ve gercek Allah olmasi dgretisiyle birlikte,
farkli Hristiyan mezheplerince hala ikrar edilip kiliseleri birlestiren ve
reform déneminde bile hi¢ tartisilmayan en énemli konulardan biridir.
Ancak Ucliibirlik égretisi hicbir zaman konseyde yaratilmis olarak algi-
lanmadi. Konseyde yapilan, 6zellikle incil’in dgrettiklerini biitiinlestire-
rek 6zetlemek ve bir gercek olarak ikrar etmektir. Bu 6gretilerin arasin-
da, 6rnegin vaftiz buyrugunda, vaftizin bir “isim” tizerinde (tekil) yapil-
masi gerektigi ama bu ismin “Baba, Ogul ve Kutsal Ruh” (Matta 28:19)
oldugu fikri bulunur. Bunun kaynagi Galatyalilar 4:6’daki ifadede goriiliir:
“Ogullar oldugunuz icin Tanri (yani Baba) 6z Oglu’'nun (yani isa Mesih) ‘Abba!
Baba!’ diye seslenen Ruhu’nu (yani Kutsal Ruh’u) yiireklerinize gonderdi.”

Monoteistik dinlerin yaklasimi, sadece Ugliibirlik’in ve bununla Isa
Mesih’in tanriliginin Hristiyan teolojisi ve misyonunda en {ist siralarda
yer almamasi durumunda s6z konusu olabilir. ‘Tekte {i¢ ve {igte tek’ veya
Ugliibirlik ifadeleriyle Kutsal Kitap &gretisi iki farkli Tanri anlayisinin
karsisinda oldugunu agikca gostermektedir. “Tek” veya “birlik” kelimesi
bu 6gretinin politeizme, yani ¢ok tanriciliga karsi oldugunu, “ii¢” sayisi
ise onun kendisini yalnizca tek bir bicimde ifade eden bir Tanr1 anlayisina
karsi oldugunu gosterir.

*  www.way-to-allah.com/islam_zum_kennenlernen/was_ist_islam.html.
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Kutsal Kitap’ta agiklanan Tanri, sevgidir (1. Yuhanna 4:8,16). Ugliibir-
lik 6gretisinden dolayr bunun anlami Hristiyanlkta baska dinlere gore
farklidir. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh arasinda yer alan sevgi iliskisi, sevgiyle
ilgili ifade edilen biitiin diger diisiincelerin baslangi¢ noktasidir (Yuhanna
17:24). Sevgi olabilmesi igin her zaman en az iki kisiye ihtiya¢ vardir. Sev-
gi, bir baskas1 ugruna konusmak, karar vermek ve hareket etmek anlami-
na da gelmektedir. Bundan dolay: teklikte ifade edilen Tanri anlayisinda, sevgi
ancak Allah’in kendisinin karsisinda duracak birilerini yarattigi icin yer alabili-
yor. Ucliibirlik monoteizminde ise tekte iicliikte yer alanlar, birbirlerini karsila-
rinda yer alacak birileri yaratilmadan ¢ok 6nce, sonsuzluktan beri sevmektedir-
ler. Tekte tigliikte yer alan kisiler birbirlerini severler, birbirleriyle konu-
surlar ve birbirleri icin hareket ederler.

insan Allah’in suretinde yaratildig: icin Kutsal Kitap’ta agiklanan Al-
lah’in sonsuzluktan gelen sevgi paydasligi, insanlar arasinda yer alacak
birlikteligin hem 6lgegi hem de baslangi¢ noktasi olmaktadir. Allah kendi
Ugliibirliginin i¢inde konusan bir Tanr1 oldugu icin insanlar birbirleriyle
konusuyorlar. Allah kendi i¢inde birlikte calisan ve yasayan bir Tanri ol-
dugu icin insanlar da birbirleri i¢in calisip yasamalidirlar.

Giinah sadece insanlara karsi mi islenir, yoksa
ozellikle Allah’a karsi mi?

Kur’an’da giinah Allah’a karst degil, kendine karst yanlis davranmaktir.

Kutsal Kitap'ta giinah ne kadar bir baskasina karst islenmisse de, sonucta her
zaman Allah’a karst islenmistir.

Kur’an‘da Adem ve Havva cennet bahgesinde giinah islediler ama sonra
bunu ikrar ettikleri i¢in Allah tarafindan yine “esirgendiler” (El Bakara
2:37), ¢linkii onlar sadece “kendilerine karsi yazik ettiler” (A’raf 7:23). Is-
rail halkinin nankérliigiiyle ilgili su s6zler yer almaktadir: “Tih sahrasinda
tistiiniize bulutlardan gélge yaptik ve verdigimiz giizel nimetlerden yiyesiniz diye
size kudret helvast ve bildircin génderdik. Bu heldl riziktan yiyin dedik. Onlar ita-
at etmemekle bize (Allah) degil kendi nefislerine zuliim ettiler” (El Bakara 2:57).
Dolayisiyla 6liim de giinahin sonucu degildir (Bakara 2:35-39).

Kutsal Kitap’'ta glinah sonugta her zaman Allah’in ta kendisine kars1
islenmektedir. Kral Davut meshur tdvbe mezmurunda (Mezmur 51) isle-
digi zina ve cinayeti konusunda sunu anlamaktadir: “Sana (Tanr1) karsi,
yalmiz sana karst giinah isledim, senin géziinde kotii olani yaptim” (Mezmur
51:4; krs. 1. Krallar 8:50). Eski Antlasma’da (Tevrat ve Zebur) Allah ile Isra-
il halki arasindaki iliski bircok kere evlilik iliskisiyle kiyaslanmakta ve Is-
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rail halkinin putperestligi zina olarak nitelendirilmektedir. Yiice Tanri
insanlarin giinahlarindan dolay1 hem &fkelenmekte hem de keder duy-
maktadir: “Ama baskaldirp O'nun Kutsal Ruhu’nu incittiler” (Yesaya 63:10;
krs. Efesliler 4:30). isa Mesih de duydugu kutsal 6fkesinin yani sira, ayni
anda keder de duymustu (Markos 3:5; Yuhanna 11:33).

Giinah sadece bir eylem mi, yoksa Tanrr’yla olan
iliskiyi temelinden kopartan kalitsal bir durum mu?

Kur’an'da giinah, islenen ve birakilmasiyla tistesinden gelinen tek bir eylem ola-
rak goriiliir. Kalitsal (6zgiin) giinah kavrami yoktur ve Kur’an’da tek Allah’'in
yardimiyla giinaha tistiinliik kazanilabilir.

Kutsal Kitap giinahi sadece bir tek eylem olarak gormemektedir. Daha ziyade gii-
nahi biitiinliigiinde Allah ile insan arasinda yapilan antlasmanin bozulmast ve
insanin kendini sadece Allah’m yardimiyla kurtarabilecegi, Allah’a karst yapilan
bir sadakatsizlik olarak gormektedir.

Kur’an‘da Adem’in isledigi “kusur” biitiin insanlig1 etkileyecek bir sonuca
neden olmadi (El Bakara 2:36). Bundan dolay1 koklii (giinaha) “diisiis”,
“kalitsal” veya “6zgiin giinah” gibi kavramlar Kur’an’a ve islamiyete ya-
bancidir, nitekim “hi¢ kimse digerinin giinahim yiiklenemez” (Es-Ziimer 39:7).
Dolayisiyla insanin “6zgiin giinahtan” kurtarilmaya ihtiyaci da yoktur.
Bir insan Allah’in emirlerini unutur, onlardan sapar veya “hakikaten insan-
larin diismam olan seytamin” (Fatir 35:6) “fisiltilarina” uyarsa, gergi birer
giinah islemis olur ama bunlardan dolay1 tamamen kaybolmus, diismiis
veya ayrt kalmis degildir. O kisi yine Allah’in buyruklarini animsar ve Al-
lah’a sigmacak olursa, iyi olani tekrardan yapabilecek giictedir. Allah &y-
lesi bir durumda insana rahmet gostererek merhamet eder.

Abdulcevat Falaturi sunlar1 yaziyor: “Kur’an’a gére insan, dogasinda Al-
lah’a yonelik yaratilmistir. Onun giinaha meyli yoktur. Adem’in giinahi ondan
duydugu pismanhgindan dolay: bagislanmistir. Bu 6rnek herkes icin gecerlidir.
Kurtulus eyleminin yerine Islamiyette rahmet ve merhamet gecer.”® Kotiiliik
insanda veya onun &zilinde bulunmaz, o sadece disaridan insana getirilen
bir denenmedir. “Béylece Kur’an’daki insan tablosu ne kadar ilk bakista ozellik-
le karakter zayifliklarindan olusmus olarak gériinse de, aslinda son derece iyim-
ser ve olumludur. Ciinkii insanin zayifliklari, sonunda imansizhginin bir sonucu
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Abdulcevat Falaturi in WDR, Koran, a.g.y., s. 46.
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olarak yorumlanmaktadir.”’ Bu anlayisin tstiinliik veya 6z elestirisi konu-
larinda ne tiir sonuglara neden oldugu konusuna daha 6nce deginilmisti.

Kutsal Kitap giinahi oncelikle tek bir eylem olarak gérmemekte, onu
biitlinliiglinde Yiice Tanri ile insan arasinda yapilan antlasmanin bozul-
masi ve insanin Allah’a karsi sadakatsizligi olarak gérmektedir (6rnegin,
Romalilar 1:17-32). Giinah, yapilan bir tek hareketten ¢ok, 6zgiin veya ka-
litsal glinah olarak anlasilmalidir. Dolayisiyla giinahtan kurtulus, islenen
bir giinahtan ziyade, insanin giinahkar dogasindan ve Allah’a diismanli-
gindan 6zgiir kilinma olarak anlasilmaktadir.

Yalniz Hristiyanlikta 6gretilen 6zgiin veya kalitsal giinah®® 6gretisi, bi-
reyin giinah islemesinin disinda, giinah islemeden 6nce bile giinahtan et-
kilenmis oldugunu belirtmektedir. Allah’tan ayri olma durumu, kalitimsal
yonden Adem ile Havva'nin ilk giinaha distislerinden (Yaratilis 3) biitiin
insanlara ge¢mistir ve herkesi Yeni Adem olan isa Mesih’te saglanan kur-
tulusa muhtac kilmaktadir (Romalilar 5). insan islemis oldugu somut ve
bireysel gilinahlarla 6zgiin giinahtan etkilenmis oldugunu her defasinda
ispatlamakta ama ondan kurtulamamaktadir.

Kotiilitk insanin kendi icinde bulunmaktadir. “Ciinkii kétii diisiinceler,
fuhus, hirsizlik, cinayet, zina, aggozliiliik, kotiiliik, hile, sefahat, kiskanghk, iftira,
kibir ve akilsizlik icten, insamin yiireginden kaynaklanir. Bu kétiiliiklerin hepsi
icten kaynaklanir ve insani kirletir” (Markos 9:21-23). Temelde insan i¢in gi-
nah islememek gibi bir secenek s6z konusu degildir, ¢iinkii o “gtinaha sa-
tilmistir” (Romalilar 7:14-15). Pavlus, “istedigim iyi seyi yapmiyorum, isteme-
digim kotii seyi yapiyorum” (Romalilar 7:19) diye ¢ok acikli bir durumu
kesfettigini ifade etmektedir.

insan, kendi kendini diizeltemedigini ve isa Mesih’in carmihtaki 6lii-
miiniin kendi bireysel glinahinin bagislanmasi i¢in gerceklestigini kabul
edene kadar, giinahin laneti altinda kalip kétiiliikk yapmaya devam ede-
cektir. Ancak bu kabulden sonra Kutsal Ruh o insanda konut kuracak ve
glinahkar insan, Allah’in giiciiyle giinaha karsi direnebilecektir. Buna
ragmen giinah islerse -ve bu ne yazik ki bir Hristiyanin hayatinda hep
olup biten bir seydir- ama giinahini ikrar ederek bagislanmay1 duayla di-
lerse, bagislanacak ve Yaraticisi'yla yeniden yakin bir birliktelikte bulu-
nabilecektir (1. Yuhanna 1:9).

" Tilman Nagel, Der Koran, Einfiihrung - Texte - Erlduterungen, Miinchen: C. H. Beck

1998, s. 253.

Ozgiin ve kalitsal giinah konusunda, ¢ok az istisna harig, Hristiyan mezhepler
hemfikirdirler. Ancak 6zgiin glinah ve disiistin insanlig1 ne derece etkilemis ol-
dugu konusunda birbirlerinden hayli farkli gériislere sahiptirler.
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Dine gecis sahadetle mi, yoksa Tanri’’nin sundugu
kurtulusu bireysel olarak kabul ederek mi olur?

Farkl giinah anlayisindan dolay1, hem islamiyette hem de Hristiyanlikta
inanca gecis (ihtida) konusunda farkh goriisler yer almaktadir.

Kur’an ve Islamiyete gére nasil Miisliiman olunur? Allah'in iradesine teslim ol-
makla bu dine gecis yapilir. Bu da “kelime-i sahadet”i Arapga olarak sGylemekle
gergeklesir.

Kutsal Kitap’a gore Isa Mesih'in ismini zikretmek, giinahlarm bagislanmast icin
Allah’a derin bir giivenle dua etmek ve Allah’in sagladigi antlasmaya ve Allah’in
cocuklarimin topluluguna kabul edilmesine izin vermekle Hristiyan olunur.

Kur’an‘in goriisii daha dnce “iman” ve sahadet konularinda tarif edilmis-
tir (bkz. s. 47).

Kutsal Kitap'in “iman” konusundaki gorisii ayni sayfalarda dile geti-
rilmistir. Bunun yani sira, imanla Mesih inancina baglanmak, vaftiz eyle-
mi ve Rab’bin Sofrasi’na katilmakla disa yonelik gosterilmektedir. Bunlar
gerceklesirken bir iman ikrar1 da yapilabilir. Ama gerceklesen bu sakra-
mentler konusunda esas 6nemli olan, Mesih’in ugrumuza aci gekmesi, ye-
rimize 6lmesi, dirilmesi ve O’'na giivendigimiz takdirde bizleri kendisi ile
kilise toplulugu arasinda yaptig1 antlasmaya dahil etmesidir.

Kutsal Kitap’in ana konusu teslimiyet mi, yoksa
kurtulus mu?

Farkl giinah anlayisindan dolay1, hem islamiyette hem de Hristiyanlikta
vahyin ana amaci konusunda farkli gériisler yer almaktadir.

Kur’an’m ana konusu ve gonderilmesinin asil sebebi, insanin kendini yargilanip
mahvolmaktan koruyabilecek tek eylem olan Allah’a teslimiyeti yerine getirmesi-
dir. Zaten ‘teslimiyet’ Islam teriminin bir anlamidur.

Kutsal Kitapin ana konusu ve vahiy olarak verilmis olmanin nedeni, Tanri'nin
insant Mesih’te baristirarak onu son yargidan korumaktir. ‘Hristiyanlik’ terimi,
‘Mesihgilik” anlamina gelen Grekge ‘christianos’ sézciigiinden kaynaklanir.

Kur’an &zellikle imansizlar: son yargiya karsi uyarip Allah’a ve iradesine
teslim olunmanin c¢agrisina hizmet ediyor. Bu 0&zellikle Mekke'de
islamiyetin ilk dénemlerinde toplanan surelerde arasinda belirginlik ka-
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zanmaktadir. Bu ¢agriy1 yapmak, Musa ve Isa da dahil olmak {izere, tarih
boyunca biitiin peygamberlerin gdéreviydi. Insanin yanlis yolunu terk
ederek sadece tek bir Allah’in var oldugunu, Muhammed’in de onun pey-
gamberi olarak gérev yapmis olmasini ikrar etmesi ve Allah’in iradesine
gore yasamasi gerekir; o zaman kendisi cehennemde kalmaktan koruna-
caktir.

Kutsal Kitap'in en merkezi konusu insanin kurtulusudur. El¢i Palvus
geng Timoteos™u ¢ocuklugundan beri bildigi “Kutsal Yazilar”a bagh kal-
mast i¢in tesvik ediyor; ¢linkii onlar “Mesih Isa’ya iman aracilityla seni bilge
kilip kurtulusa kavusturacak giictedir” (2. Timoteos 3:14-15). Bu sozlerin
hemen biitiin Kutsal Kitap'in esinlenmis oldugunu agik¢a belirten sozler-
den Once yer almasi da tesadiif degildir: “Kutsal Yazilarin tiimii Tanr esin-
lemesidir ve 6gretmek, azarlamak, yola getirmek ve dogruluk konusunda egitmek
icin yararhdir” (2. Timoteos 3:16). El¢i Pavlus’a gore, Kutsal Kitap’in anlami
sadece Isa Mesih’te bulunan kurtulusa bagli olarak anlasilmaktadir. Bizle-
ri kurtaracak olan Kutsal Kitap degildir, sadece isa Mesih ve bizlerin O’na
olan giiveni ve imanidir. Buna gdre Kutsal Kitap bizleri, Mesih Isa’da olan
kurtulusa kavusmamiz igin bilge kilar. Allah bizlere yazili bir sekilde onu
vermemis olsaydi, isa Mesih ve sagladig1 kurtulusu hakkinda ne bilebilir-
dik ki? Ama Isa Mesih gercek anlamda insan olup bizleri gercekten kur-
tarmasaydi, yazili bu kaynagin faydasi ne olurdu?

Affolmak itaatin sonucu mudur, yoksa Allah’in
bagislayici eylemi midir?

Kur’an’da, pismanlik duyan giinahkara, tévbe edip giinahi birakirsa merhamet-
ten dolay: af saglanir. Af olunmak i¢cin ne 6zel bir dgretiye ne de ritiiele ihtiyag
vardir.

Kutsal Kitap’ta Allah etkin olmadan insan affa ve bagislanmaya kavusamaz. In-
san, Allah’in Isa Mesih’te insanlarin giinahini insanlarin yerine ¢carmihta tagimis
olmasindan étiirti bagislanma ve yeni bir yasam bulabilir. Teolojinin biiyiik bir
kismui bagislanma ve af konusuyla ilgilidir. Hristiyan ritiiellerinin ¢ogunlugu da
bu konuyu yansitir.

Kur’an’da, giinah isledikten sonra yine Allah’a dénen, yaptigindan dolay1
pismanlik duyan ve bu giinahi bir daha yapmamak i¢in kararli olan kisi
(Ali imran 3:135-136) Allah’in affina kavusabilir, ¢ilinkii “siiphesiz Allah ba-
islayan ve merhametli olandir” (E1 Had1d 57:28). Ote yandan Kur’an, Allah’a
dénmeyen kisinin karsilasacagi cezaya karsi uyar1 verip ikaz eder. Ama
ne Kur’an’da ne de hadislerde giinahli insanin aldig1 bagislamanin karsi-
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sinda Allah’a tesekkiir dualar1 bulunmaktadir, ¢linkii imanl kisi bagis-
lanmis olmay1 beklese de, kendisinin bu bagisa kavusturuldugunu ifade
etmesi veya bu durumu gerceklesmis kabul etmesi, Allah’in ulviyetini si-
nirlandirmak olurdu.

Kutsal Kitap'in Eski Antlasma béliimiinde (Tevrat ve Zebur) kurban
yoluyla gerceklesen bagislama ve barisma, imanin ve ayinlerin merkezin-
de durur. Kutsal Kitapin Yeni Antlasma béliimiinde (incil) bagislamanin
sadece isa Mesih’in carmihta kendi bedeninde sundugu kurbanla miim-
kiin oldugu agiklanir. Bu kurban araciligiyla glinahli insan Allah’in karsi-
sinda gerekli olan dogrulukla donatilacaktir (Romalilar 1:17). Kilisede ya-
pilan en énemli dini térenlerden vaftiz ve Rab’bin Sofrasi da, isa Mesih
araciligiyla bagislanan giinah konusuyla ilgilidir.

isa Mesih’in 6liimiiniin insanlarin giinahlar1 yerine sunulan bir kur-
ban oldugu gercegi, Hristiyanlarin basindan beri anlayip kabul ettikleri
bir olgudur. Giinahi bilmeyen ve sugsuz olan isa Mesih, giinahkarlara olan
sevgisinden dolay1 Allah’'in ta kendisi tarafindan, glinahkarlarin ¢ekmesi
gereken cezayi cekerek giinahlari bagislatmak icin 6liime teslim edildi.
Mesih’in 6liimii insanin giinahtan ve giinahin cezasindan kurtulusunun
bedelidir (Romalilar 3:24; Galatyalilar 3:13; Efesliler 1:7; 1. Petrus 1:18-19).
incil’de, Mesih’in 6liimii araciligiyla Allah’in imanli insanla barismasini
anlatmak amaciyla kole pazari, adalet sistemi, askerlik kurumu, tapinak
hizmeti ve gilindelik iliskiler gibi ¢esitli benzetmeler kullanilir. Kurtulus,
insanin giinahtan 6zgiir kilinmasiyla ve degisen bir yasamla birlikte edi-
nilmis yeni ruhsal 6zgiirliikle kendini belli eder.

Teslimiyet mi, barismak mi?

Kur’an'da Allah’la olabilecek en iyi iliski, yaratilanin Yaratan’a teslim olmastyla
gerceklesir.

Kutsal Kitap’ta Tanrtyla en iyi iliski, bagislanmak ve Tanri’yla barismakla ger-
ceklesir.

Kur'an’a gore giinah, Allah’a kars1 degil giinah isleyenin kendisine karsi
yapilmis bir eylemdir. Kur’an ayni zamanda insanin Allah’la hi¢bir zaman
ayni seviyede olamayacagini ve bu yiizden insana Allah’a sadece teslim
olmasinin buyruldugunu 6gretir. Béylece Allah’la bir barisma zorunlulu-
gunun ve olasiliginin s6z konusu olmadigi sonucu ¢ikmaktadir.

Kutsal Kitap’ta insanin Tanrr'yla barismasi en 6nemli, temel noktaya
sahiptir. Insanin Allah’la iliskisi diismancadir (Romalilar 5:10; Yakup 4:4).
Ama insanin biitlin diismanhigina karsi Allah insanla baris saglama iste-
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gindedir (Romalilar 3:20; 5:10; 2. Korintliler 5:15-21). Eski Antlasma’da
glinahin nasil kefaret yoluyla bagislanabildigi anlatilmaktadir (Levililer
4:5). Bunu hatirlatmak {izere, yilda bir defa Giinahlar1 Bagislatma Giinii
kutlanirdi (Levililer 16). Incil’de ise artik yalniz tek bagislama kurbanin-
dan s6z edilir, o da &nceki gecici tiim kurbanlardan {stiin olan, biitiin
suglar i¢in bir kereligine kendini kurban olarak sunarak bagislanma sag-
layan Mesih isa’nin kurbaridir (ibraniler 9:12, 28).

Allah barismasi gereken taraf degildir, bizler bagislanip barigma ihti-
yacinda olan tarafiz; ¢iinkii Allah barismak istemeyen bir insan gibi 6tke
duymaz. Bizler Tanrr'yla barisi bozan tarafiz, barisi Allah bozmadi. Bizler
Allah’a diisman olduk, O bize diisman olmadi. Bizler “diistincelerimizde
Tanrt'ya diismanca” bir tavir takindik (Koloseliler 1:21). Bundan dolay1 Me-
sih “kendi bedeninde diismanhgi yikt1” (Efesliler 2:15) ve “esenligi saglamak,
diismanhgi ¢carmihta ldiirmek” (Efesliler 2:16) {izere aramiza geldi. Barisa
ihtiyaci olan taraf Rab Tanr1 degil insan oldugundan dolayi Pavlus, “biz
Tanr'min diismanlartyken Oglunun 6liimii sayesinde O'nunla baristik” diye
yazmistir (Romalilar 5:10). Ancak bizler Rab Tanrr’yla barisamayiz, yalniz
O’nun barismasini kabul edebiliriz (Romalilar 5:11). “Mesih aracihigiyla bizi
kendisiyle baristiran Tanr1” (2. Korintliler 5:18) “diinyay: Mesih’te kendisiyle
baristird1” (2. Korintliler 5:19), tersi degil. Bu yilizdendir ki incil’in asil ¢ag-
rist “Tanrt’yla barisin!”dir (2. Korintliler 5:20). Bu ¢agriy1 yiirekten dinleyen
kisi de “Rabbimiz Isa Mesih sayesinde Tanri'yla barismis oluyor” (Romalilar
5:1).

Bu barisma ¢agrisindan dolayi, Hristiyanlara yonelik baska insanlarla
barisma uyarisi da 6nem kazaniyor (1. Korintliler 7:11; Romalilar 12:18;
14:19; Efesliler 4:3; 1. Selanikliler 5:13; ibraniler 12:14; 1. Petrus 3:11).
Bundan dolay1 Hristiyanligin etkisinde kalan kiiltiirler toplumun her ala-
ninda (ebeveynler, cocuklar, uluslar arasi iliskiler) barisma ve bagislama
anlayisindan etkilenmislerdir; bugiin bu her ne kadar sadece sekiiler
alanlarda daha yogun goriiliiyor olsa da.
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